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Le but de cet article fut de développer un commentaire exégétique suivi
de la péricope de He 10,1-18, par le moyen d’une analyse littéraire du
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texte, en tenant compte du style employé par son auteur avec for accent
rhétorique. On se sert, pour arriver a cette fin, d’une révision narrative
de bibliographie, non exhaustive, en ce que qui concerne I’actualité¢ de
I’exégese de ce texte. Quoique que 1’on puisse voir en He 10,1-18 une
récapitulation de tout I’ensemble He 8,1-10,18, comme il est courant, on
peut y identifier, en plus de la conclusion de I’ensemble, une spécificité
qui concerne la position que tient le Prétre-Roi devant Dieu, comme un
intercesseur qui, ayant accompli la médiation parfaite entre I’homme et
Dieu, ne cesse d’envoyer son Esprit, afin que I’homme entre dans
I’accomplissement de sanctification, en étant assuré¢ de la perfection
éternelle de I’offrande de Jésus-Christ, cause du salut.

Mots clés: Christ. Hébreux. Offrande. Salut éternel. Prétre-Roi.

Resumo

O objetivo deste artigo foi desenvolver um comentario exegético seguido
da pericope de Hb 10,1-18, por meio de uma analise literaria do texto,
levando em considerag¢do o estilo empregado por seu autor com forte
énfase retorica. Para tanto, utiliza-se uma revisao bibliografica narrativa,
ndo exaustiva, no que diz respeito a atualidade da exegese deste texto.
Embora possamos ver em Hb 10,1-18 uma recapitulagdo do conjunto Hb
8,1-10,18, como de praxe se faz, pode-se identificar na pericope, além
da conclusdo deste conjunto, uma especificidade que diz respeito a
posicdo sustentada pelo Sacerdote-Rei perante Deus, como um
intercessor que, tendo realizado a mediagdo perfeita entre o homem e
Deus, nunca cessa de enviar o seu Espirito, para que o homem entre na
realizagao da santificacdo, estando assegurada a perfeicdo eterna da
oferta de Jesus Cristo, a causa da salvacao.

Palavras-chaves: Cristo. Hebreus. Oferta. Salvagao eterna. Sacerdote-
Rei.

Abstract

The purpose of this article was to develop a followed exegetical
commentary on the pericope of the Heb 10,1-18, by means of a literary
analysis of the text, considering the style employed by its author with
strong rhetoric emphasis. To achieve this, we use a narrative
bibliographic review, not exhaustive, as regards the topicality of the
exegesis of this text. Although we can see in Heb 10,1-18 a recapitulation
of the whole Heb 8,1-10,18, as often made, we can identify with it, in
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addition to the conclusion of the whole Heb §,1-10,18, a specificity
which concerns the position held by the Priest-King before God, as an
intercessor who, having accomplished the perfect mediation between
man and God, never ceases to send his Spirit, so that man enters into the
fulfillment of sanctification, being assured of the eternal perfection of
the offering of Jesus Christ, the cause of salvation.

Keywords: Christ. Hebrews. Offering. Eternal Salvation. Priest-King.

Resumen

El proposito de este articulo fue desarrollar un comentario exegético
seguido de la pericopa de Heb 10,1-18, mediante un andlisis literario del
texto, tomando en cuenta el estilo empleado por su autor con fuerte
énfasis retorica. Para eso, utilizamos una revision bibliografica narrativa,
no exhaustiva, en cuanto a la actualidad de la exégesis de este texto.
Aunque podemos ver en Heb 10,1-18 una recapitulacion de todo Heb
8,1-10,18, como de hecho se hace, podemos identificar con él, ademas
de la conclusion del todo Heb 8,1-10,18, una especificidad que concierne
a la posicion sostenida por el Sacerdote-Rey ante Dios, como un
intercesor que, habiendo cumplido la perfecta mediacion entre el hombre
y Dios, no deja nunca de enviar su Espiritu, para que el hombre entre en
el cumplimiento de la santificacion, estando seguro de la perfeccion
eterna de la ofrenda de Jesucristo, la causa de la salvacion.

Palabras clave: Cristo. Hebreos. Ofrenda. Eterna Salvacion. Sacerdote-
Rey.

I — Introduction

L’¢épitre aux Hébreux, écrite dans les années 70 a 80 apres Jésus-
Christ®, est assumée comme étant un texte qui pose les bases slires pour
le nouveau culte institué par Jésus-Christ, le vrai Grand-prétre de la
Nouvelle Alliance, en opposition au culte de 1’Ancienne Alliance, en
continuité avec celui-ci en vue de son plein accomplissement.

Le but de cet article fut de développer un commentaire exégétique
suivi de la péricope de He 10,1-18, par le moyen d’une analyse littéraire
du texte, en tenant compte du style employé par son auteur avec for
accent rhétorique. On se sert, pour arriver a cette fin, d’une révision

3 GONZAGA, W. O. « Corpus Paulinum no canon do Novo Testamento », p. 36.

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 5-33. 2022 7



ISSN 2764-3727

narrative de bibliographie, non exhaustive, en ce qui concerne 1’actualité
de I’exégese de ce texte.

Tout d’abord, dans un souci pédagogique, on présente le texte en
grec et sa traduction en francais reprise de la Traduction (Ecuménique de
la Bible (TOB). Ensuite, on situe la position de la section He 10,1-18
dans le grand ensemble littéraire de He 8,1-10,18, la dispositio de la
lettre aux Hébreux®, en mettant en évidence les dispositions rhétoriques
selon la proposition de He 8,6, qui annonce cet ensemble, et, puis, on
indique et on analyse la structure littéraire de la section. Apres cela, on
entreprend un commentaire suivi du texte, en le divisant en quatre
paragraphes ou sous-sections, a savoir: He 10,1-3 ; 10,4-10 ; 10,11-14 et
10,15-18°. A la fin, on tire quelques conclusions.

II - Texte et traduction de la péricope d’He 10, 1-18 (TOB)®

Le texte d’He 10,1-18 est présenté dans sa langue d'origine, qui
est le grec, la langue de sortie, et dans une traduction en frangais, la
langue d’arrivée. L’intention est d’offrir une vue sur I’ensemble du texte
biblique, afin qu’il puisse étre lu et vérifié dans son ensemble, en voyant
toute la beauté rhétorique qu’il présente, pouvant étre lu par ceux qui
connaissent ou non la langue grecque. Méme pour ceux qui ne
connaissent pas la langue grecque, il est possible de voir la grande beauté
du texte de I’auteur de I’Epitre aux Hébreux, qui I’a écrit avec une trés
grande richesse de détails linguistiques, tenant compte d’une trés belle
Théologie sur le Christ, Prétre-Roi, cause de salut éternel, que présente
cette péricope.

1

kv yap Exov 6 vouog tdv
HEALOVT®OV Ayaf@dv, 00K ovThV
MV €lkOva TOV TPoyUAT®OV, KOT
EVIODTOV TOig avTaig Bvoiong Oc
TPOCOEPOVGLY  €1¢ TO  OIMVEKEG

' Ne possédant que I’esquisse des
biens a venir et non 1’expression
méme des réalités, la loi est a
jamais incapable, malgré les
sacrifices, toujours les mémes,

4 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 429.
SKOESTER, G. R., Hebrews, p. 436, présente une division aussi en quatre paragraphes,
mais avec une petite différence au v. 4, a savoir : He 10,1-4; 10, 5-10; 10, 11-14; 10,

15-18.

¢ Texte grec du Nestlé-Aland et la traducion elle est prise de la Bible TOB.
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0VOEMOTE dvvaton
TPOGEPYOUEVOVG TEAELDGOL

TOVG

2 énel ovk Gv Emavoavto

npoocpepdpeval o1 TO pndepiov
Exewv ETL GLVEIONOWY QUOPTIDV
TOVG AOTPELOVTOG amoé
KeKaOapIGUEVOG;

30N év odtoic dvauvnolg
AUOPTIDY KOT EVIOVTOV"

4 advvortov yap aipa Tadpov Kai
TPAYOV AQAPETV ApaPTiOgG.

A elogpyduevog €l TOV
Kocpov  Aéyerr  Ouolav  Koi
TPOcPOPAV oVK NBEANCAGS, G
0¢ Katnptico pov
6 OAOKOVTONOTO KO
apopTiog oK E0OOKNGOC.

101€ elmov- idob fikm, &v
KePOALOL BipAiov yéypamrtarl wepi
guod, tod motfjoor O 0edg TO
0éAnud cov.

8 avatepov Aéyov 8Tt Busiog kol

TPOGPOPAS Kol  OAOKOWTOMOTO
Kol ept apaptiog ovk NOEANCAG
000¢ €VOOKNGOG, OITIVES KOTA
VOOV TPOGPEPOVTAL,

mepl

% 1ot eipnkev: 160 fiko TOD

nowjcol 10 0EANUE Gov. dvorpel
10 Tp®TOV v TO 0£VTEPOV GTNOT),
10 ¢v @ OsMjuott Mywopévol
gopev O TG TPooeopds Tod
ocopotog Incod Xpiotod épamal.
" Koi méic pév iepevg &otnkev
KO’ MUEPAV AEITOVPYDV KOl TOG
a0TOG  TWOAMAKIC  TPOGQEP®V

offerts chaque année
indéfiniment, de mener a
l'accomplissement  ceux  qui

viennent y prendre part.

2 Sinon, n’aurait-on pas cessé de
les offrir pour la simple raison
que, purifiés une bonne fois, ceux
qui rendent ainsi leur culte
n'auraient plus eu conscience
d'aucun péché ?

3 Mais, en fait, par ces sacrifices,
on remet les péchés en mémoire
chaque année.

4 Car il est impossible que du
sang de taureaux et de boucs
enleve les péchés.

> Aussi, en entrant dans le monde,
le Christ dit : De sacrifice et
d'offrande, tu n’as pas voulu, mais
tu m’as faconné un corps.

% Holocaustes et sacrifices pour le
péché ne t'ont pas plu.

7 Alors j’ai dit : Me voici, car
c’est bien de moi qu'il est écrit
dans le rouleau du livre : Je suis
venu, 0 Dieu, pour faire ta
volonté.

8 1l déclare tout d’abord
Sacrifices, offrandes, holocaustes,
sacrifices pour le péché, tun’en as
pas voulu, ils ne t’ont pas plu. Il
s’agit l1a, notons-le, des offrandes
prescrites par la loi.

? 11 dit alors : Voici, je suis venu
pour faire ta volonté. Il supprime
le premier culte pour établir le
second.
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Bvoiag, aitveg 0VOEmOTE
duvavtal TEPLEAETV apapTiag,

12 odrog 8¢ plav vEp ApapTIBY
npooevéykag Buoiav  €lg 10
dmvekeg éxdbioey €v 61l oD
0eoD,

3 10 Aowmdv Ekdexduevoc Emc
1e0dov ol €yBpoi  avTOD
VOO0V TOV TOODV AVTOD.

H wd  yop  wPoceopd
TETEAELOKEV €1 TO ONVEKEG TOVG
aylalopévouc.

5 Maptopel 8¢ Muiv kai 10
wvedpo 10 dylov: peta yop To
elpnkévar

16 a1 S1adrjien v Sradrjcopon
TPOC aVTOVG HETA TOG MUEPOS
gkelvag, Aéyel KkVOPLOG:  O1000G
VOUOVUG oL €l kapdiag avTdV
kol émi v dudvolav  avTdV
EMLYPAY® 0TOVG,

7 xoi TV apapTidv adTdv Ko
TV Avopudv  ovT®V OV UM
pvnodnoopon &tt.

18 8mov 8¢ Bipeoic TovTMY, OVKETL
TPOCPOPA TTEPL ALOPTIOGC.

10 C'est dans cette volonté que
nous avons ¢€té sanctifiés par
I’offrande du corps de Jésus
Christ, faite une fois pour toutes.

' Et tandis que chaque prétre se
tient chaque jour debout pour
remplir ses fonctions et offre
fréquemment les mémes
sacrifices, qui sont a jamais
incapables d’enlever les péchés,

12 lui, par contre, aprés avoir
offert pour les péchés un sacrifice
unique, siége pour toujours a la
droite de Dieu

I3 et il attend désormais que ses
ennemis en soient réduits a lui
servir de marchepied.

4 Par une offrande unique, en
effet, il a mené pour toujours a
I’accomplissement ceux qu’il
sanctifie.

15 C'est ce que I’Esprit Saint nous
atteste, lui aussi. Car apres avoir
dit :

16 Voici Ialliance par laquelle je
m’allierai avec eux aprés ces
jours-1a, le Seigneur a déclaré : En
donnant mes lois, ¢’est dans leurs
coeurs et dans leur pensée que je
les inscrirai,

17 et de leurs péchés et de leurs
iniquités je ne me souviendrai
plus.

¥ Or, 1a ou il y a eu pardon, on ne
fait plus d’offrande pour le péché.
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I1I — Place de la section dans le grand ensemble littéraire

Notre péricope a sa position au sein du grand ensemble C de
I’épitre aux Hébreux, selon le découpage du Rouwez’ qui s’inspire en
grande partie de Vanhoye®. Cet ensemble comprend les chapitres 5,11—
10,39 (ABCB’A’). Plus précisément, cette section (B’) se présente a la
fin du développement doctrinal, a I’intérieur de ce qui constitue en toute
¢vidence la partie centrale du texte d’Hébreux. La section est suivie
d’une partie parénétique, qui, avec He 5,11-6,20, encadrent la partie
doctrinale, et délimitent ainsi ce grand ensemble, dont le noyau est
constitué par He 8,1-9,28 : « Le Christ rendu parfait par son sacrifice »°.
Ainsi, He 10,1-18, selon cette structure concentrique, correspond a He
7,1-28 (B) qui aborde la question du « sacerdoce éternel »'°.

Selon Vanhoye!!, notre section a été annoncée en He 5,9-10 :

et (qui) ayant-été-rendu-parfait, devint, (pour) tous ceux
qui-1’écoutent-obéissance, cause de salut éternel, ayant-été-
proclamé-a-1’adresse-de-1’assembléé par Dieu : préte-en-
chef selon I’ordre de Melchisédech.

A cet endroit, I’exégete identifie une annonce de sujet (propositio)
qui renvoie aux sections auxquelles correspondent He 7,1-28 (B) ; 8,1—
9,28 (C), 10,1-18 (B’). Et il fait valoir cet indice a partir du
rapprochement entre I’occurrence du mot « salut » dans la proposition et
en He 9,28, qui précede immédiatement He 10,1-18.

Vanhoye!? applique donc le théme du Christ « cause de salut
éternel » a notre section. Néanmoins, comme nous pouvons remarquer,
le mot « salut » comme tel n’apparait pas dans la péricope, méme si,
comme le dit Rouwez, « peut-étre peut-on faire valoir I’importance que
prennent dans cette section la sanctification des chrétiens et

7ROUWEZ, J., « La structure littéraire du texte d’hébreux ».

8 VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux ; aussi MARCHESE-
CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 430.

> ROUWEZ, J., « La structure littéraire du texte d’hébreux », p. 8 ; DATTLER, F., 4
Carta aos Hebreus, p. 133.

10 MIMOUNI, S. C., Le « grand prétre » Jésus « a la maniére de Melchisédech » dans
1’Epitre aux Hébreux, p. 79-105.

""'VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 55. Voir aussi
son schéma graphique.

12VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux.
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’accomplissement qui les rend parfaits » (He 10,10.14)!3. Alors, il faut
se demander si les indices avancés rendent justice a une lecture linéaire
de notre section, qui se préte mieux a la compréhension du propos
rhétorique de 1’épitre aux Hébreux.

II1.1 — Dispositions rhétoriques selon la proposition de He 8,6

Ainsi, Rouwez!* identifie en He 8,6 une proposition rhétorique qui
annonce tout I’ensemble qui va de He 8,7-10,18. En effet, en He 8,6 le
texte se présente de la maniére suivante :

¢ - « Mais en-fait, (c’est) un office plus-distingué (qu’)il a-obtenu

b - d’autant qu’aussi (c’est) d’une alliance supérieure (qu’)il est
médiateur,

a - telle-que (c’est) sur-la-base-de promesses supérieures qu’elle a
été-mise-en-loi. »'°

Cet ordre invers¢ du verset est alors 1’annonce du triple
développement linéaire selon la division que nous suivons, a savoir : He
8,1-9,10/ 9,11-28/ 10,1-18. Par conséquent, notre section correspond au
«c» de la proposition. Et cela notamment par I’affirmation selon
laquelle le Christ est dit avoir obtenu « un office (leitourgian) plus
distingué ». Or, comme le fait remarquer Rouwez,

le terme apparenté a leitourgian n’apparait que dans la
partie 10,1-18, vs 11, quand l’auteur parle du prétre
‘officiant’ (leitourgon), participe présent, auquel répond le
participe présent ‘attendant’ (ekdechomenos) qui qualifie

’office du Christ exalté dans les cieux'®.

3ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 4. Dans cet exposé,
Rouwez suggérait que cette section ne porte plus le titre : « Le Christ, cause du salut
éternel ». C. Spicq intitule ce passage « Impuissante répétition des sacrifices anciens et
efficacité de 1’oblation volontaire du Christ » ; et la Traduction (Ecuménique de la
Bible : « L’unique sacrifice efficace ».

4 ROUWEZ, J., « La structure littéraire du texte d’hébreux ». Vanhoye adopte plus
tard ce méme point de vue ; VANHOYE, A., La lettre aux Hébreux, p. 179-195.

15 ROUWEZ, I., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 2.

16 ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 1. Plus loin, nous
aurons a mettre en évidence le rapport d’opposition entre ces deux verbes au participe
présents.
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Ainsi, He 10,1-18 développe le « ¢ » de la propositio identifiée en
He 8,6. Mais il y a plus, toute la disposition rhétorique de I’ensemble He
8,7—10,18 peut étre confirmée par les traits d’inclusion de la finale en He
10,1-18:

¢ - un office plus distingué

b —une alliance supérieure

a - sur la base de promesses supérieures mise en loi (8,6)

c - officiant [ ...] a la droite de Dieu, pour le reste attendant jusqu’a

ce que soient posés ses ennemis marchepied de ses pieds

(10,11.13)

b - Telle est 'alliance que je disposerai envers eux, apres ces
jours-la (10,16)

a- donnant mes lois, c’est sur

leurs cceurs et sur leur pensée que je les inscrirai et de leurs péchés

et de leurs iniquités je ne me rappellerai plus (10,17)"

II1.2 — Structure littéraire de la section B’: 10,1-18,

Selon la structure que nous suivons pour la section He 10,1-18, il
faut tout d’abord remarquer la transition entre le ch. 9 et le ch. 10,
manifestée par le mot crochet désigné par le verbe « mpoc@épw / offrir »,
au v. 28 du ch. 9 : «le Christ... fut-porté-en-offrande » ; et au v. 1, du
ch. 10 «ils portent-en-offrande... ». Ce méme verbe ouvre le
développement, en formant ainsi une inclusion, qui sera fermée au v. 18,
ou la racine du méme verbe réapparait dans le mot « offrande », terme
qui ne se trouve que dans cette section-ci. Cette inclusion manifeste, par
conséquent, une correspondance par opposition entre le fait de « porter-
en-offrande pour le temps qui perdure », au v. 1, et la finale ou 1’auteur
affirme la suppression de toute offrande portée pour le péché (v. 18).

Signalons encore le rapport entre cette section et la section C (8,1—
9,28), qui I’a précédée, et cela notamment par le rappel de quelques mots.
Nous avons au début de notre section, au v. 1, le mot grec « oxid/ ombre
», qui est déja apparu en He 8,5, traduit par « esquisse » (« des choses-
qui-sont-dans-les-cieux », en He 8,5). De méme, encore au v. 1, le mot
«loi » a des occurrences en He 8,4 ; 9,19.22. L expression « biens qui-

I7ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 3.
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doivent-advenir », fut employée en He 9,11, en lien avec le « Christ ».
Notons, enfin, pour ce rapport entre les sections C (8,1-9,28) et B’ (10,1-
18), que la phrase « chaque année (par) les mémes sacrifices, qu’ils
portent-en-offrande... » a été préparée par He 9,25, ou la nécessité d’une
offrande annuelle portée par le grand-prétre est évoquée.

Donc, selon le découpage du ch. 10, nous distinguons quatre petits
paragraphes ou sous-sections (vs 1-3 ;4-10 ; 11-14 ; 15-18), indiqués par
les lettres (ABB’A”), qui se disposent dans un parallélisme concentrique.
Comme Vanhoye le fait remarquer,

le nom de Jésus-Christ apparait a la fin du deuxiéme
(10,10), c’est-a-dire au centre de la section. Pour lui assurer
cette place, ’auteur c’est abstenu en 10,5 d’exprimer le
sujet du verbe et il s’est contenté en 10,12 d’employer un
pronom!®,

La sous-section « A» (vs 1-3) est délimitée dans son
développement central par 1’expression « chaque année », en a (v.1) et
a’ (v.3). La structure interne est régie par une symétrie, encadrée par les
termes des lettres ab et a’h’, comme on peut voir a la traduction de
Rouwez!’. Dans la sous-section « B » (vs 4-10), la place du v. 4 pourrait
faire I’objet d’hésitation, a savoir s’il doit étre rattaché a la suite des trois
premiers versets, comme le fait la plupart des traducteurs, ou s’il doit
ouvrir la deuxiéme sous-section « B » (vs 4-10), comme il se présente
dans la structure de Rouwez?’, afin de mettre en relief I’alternance entre
I’exclusion du culte ancien et la présentation du Christ. Une alternance
qui, selon Vanhoye?!, se déploie dans tout le deuxiéme paragraphe en
commengcant par le v. 4.

En outre, la position de ce v. 4, dans le début du deuxieme
paragraphe, permet d’avoir un mot-crochet entre le premier et le
deuxiéme, par la mention du mot « péché » (He 10,3 et 4). Cependant, il
nous semble que le choix de la structuration linéaire met I’accent sur
I’ouverture des deux premicres sous-sections par le « yap / mais »,

8 VANHOYE, A., La structure littéraire de I'Epitre aux Hébreux, p. 162 ; aussi
VANHOYE, A., La structure littéraire de [I’Epitre aux Hébreux, p. 164 ; aussi
MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 425.

19 ROUWEZ, J., « Traduction », p. 13.

20 ROUWEZ, J. « Traduction », p. 13.

2l VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 162-164.
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ouvrant ainsi le développement de la section. Développement qui, pour
ce deuxiéme paragraphe (B = vs 4-10), est encadré par 1’occurrence des
mots « offrande » et « corps » (vs 5.10). La sous-section B’ (vs 11-14)
est marquée d’un contraste déja signalé plus haut, entre le prétre officiant
debout, et le Christ assis « &v 6e&1d T0d 0eod / a la droite de Dieu » en
attente. Cela indique tout le balancement antithétique du paragraphe, non
polarisant (de type aut aut) mais dialectiques (de type et er)*%. Et la sous-
section A’ (vs 15-18) apparait & la fin comme la conclusion de
I’ensemble, par le témoignage de 1’Esprit Saint sur une base scripturaire
tirée de Jr 31,31-34 (LXX : Jr 38,31-34)%.

IV. Commentaire suivi du texte
IV. A — Premier paragraphe: vs 1-3

Nous avons en mémoire 1’emploi récurrent du vocable « vopoc /
loi », au ch. 7, et sa connotation propre, par opposition a la « parole de la
prestation-de-serment ». Ici, dans notre premier paragraphe, I’auteur s’en
prend a I’inefficacité des sacrifices prescrits par cette méme loi infirme?*.
Une loi qui ne peut jamais rendre-parfait, comme I’affirmait avec force
I’auteur en He 7,19. Certains n’hésitent pas a voir, dans ce début de
chapitre, une reprise de ce qui a été affirmé en He 8,5%°. Néanmoins, si
le rapprochement est fait notamment grace au mot « ok / ombre », il y
a des différences. Il faut noter que la perspective ici tient a mettre en
contraste les sacrifices offerts selon la loi, et 1a, en He 8,5, il s’agissait
d’une comparaison entre le sanctuaire céleste et le terrestre, désigné par
la tente. Le mot « ox1d / ombre », qui apparait en position emphatique au
début de la phrase dans le grec, est mis en opposition / contraste a « ikdv

22 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 429.

2 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p- 550 ; LENSKI, R. C. H., The Interpretation of the
Epistle to the Hebrews and the Epistle of James, p. 339; LANE, W. L., Hebrews, p.
257.

2 GUTHRIE, D., Hebreus, p. 189 ; PHILLIPS, R. D., Hebreus, p. 324; PEREZ
MILLOS, S., Hebreos, p. 523.

2> HUGHES, P. E., A commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 389.
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/ image » (contradictio in terminis)*, un hapax dans toute 1’épitre aux
Hébreux. Tandis que le premier évoque une vague et faible imitation,
d’ou sa traduction par « esquisse », le second a le sens d’une imitation
plus exacte, « une figure dans laquelle s’exprime la réalité d’une chose,
son "essence" »%7.

Au début du ch. 10, I’esquisse est en rapport avec les « biens qui
doivent advenir », tandis que I’image est en relation aux « réalités ».
« AyoB®dv / des biens » (He 9,11) et « mpaypdtwv / des choses » (He
10,1) désignent tous deux les réalités célestes. Or, le Christ a été présenté
en He 9,11 comme le prétre qui porte avec lui ses biens qui doivent
advenir. Si la loi n’est qu’une esquisse de ses biens, elle ne demeure pas
pour autant sans lien avec I’image elle-méme des réalités. En ce sens, la
loi acquiert, a partir du rapport entre I’ombre et I’image, un caractére de
préfiguration par rapport a I’image de la réalit¢ méme advenue par
I’offrande de Jésus-Christ?®.

L’expression « chaque année » (He 9,25) renvoie au sacrifice
annuel d’expiation pour les péchés (Yom Kippur)?’, prescrit par la loi
(Lv 16,34), dont les buts étaient d’effacer les péchés et refaire 1’union
entre I’homme et Dieu rompue par le premier. Cependant, Hébreux, en
indiquant d’emblée leur répétition et 1I’effort de ceux qui les offrent, pour
le temps qui perdure (c’est-a-dire pour toujours)*’, veut démontrer par
cet argument leur inefficacité relative a atteindre le but recherché. La «
vouog / loi » donc, ne peut, a travers les mémes sacrifices portés en

26 ATTRIDGE, H. W., Hebrews, p. 270-271 ; GUTHRIE, D., Hebreus, p. 189 ; LANE,
W. L., Hebrews, p. 260; LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 159 ; PHILLIPS,R. D.,
Hebreus, p. 321; KISTEMAKER, S., Hebreus, p. 375 ; MARCHESE-CASALE, C.,
Lettera agli Ebrei, p. 412; PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p- 518-9-520 ; LENSKI, R.
C. H., The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and the Epistle of James, p. 323.
27 SPICQ, C., L Epitre aux Hébreux, p. 303.

8 «Les sacrifices de Dlancienne alliance sont préfiguratifs. Donc leur caractére
transitoire et ad tempus n’est pas fortuit mais est suggéré a ’auteur a partir de leur
caractéristique préfigurative en tant que la loi cultuelle de laquelle ils dépendent, a une
ombre des biens futures et non pas la réalit¢ méme des choses ». CASALINI, N., « I
sacrifici dell’antica alleanza nel piano salvifico di Dio secondo la Lettera agli Ebrei »,
p. 448; MAZZAROLO, I. Hebreus, o que muda depois de Jesus?, p. 137.

2 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 412-14; ATTRIDGE, H. W.,
Hebrews, p. 271 ; LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 159 ; GUTHRIE, D.,
Hebreus, p. 190 ; LOPES, A. N., Hebreus, p. 209 ; KISTEMAKER, S., Hebreus, p.
375 ; LONG, T. G., Ebrei, p. 127.

30 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 521.
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offrande, jamais (1’utilisation de 1’adverbe rare « o0dénote / jamais » est
emphatique)’!, rendre parfait (He 10,1 ; 7,29) ceux qui s’approchent,
ceux qui rendent le culte, comme le dira le v. 2. En outre, I’auteur
d’Hébreux fait expreés d’omettre le mot « 0edg / Dieu », si souvent
introduit dans nos traductions, aprés le verbe « approcher », en mettant
davantage en évidence la faiblesse des sacrifices>2.

La conjonction « énel / puisque », au v. 2, ouvre la séquence
c’d’e’f’, qui introduit une confirmation a l’argumentation par une
question rhétorique. Cette partie de la phrase aboutit subtilement a la
constation de 1’impossibilit¢ pour les sacrifices de parvenir a une
purification qui soit efficace et définitive pour le temps qui perdure.
Cette idée est renforcée par I’occurrence du mot « dno / une fois pour
toutes ». Ainsi, les sacrifices offerts sans cesse, pour ceux qui rendent le
culte, ne parviennent pas a la purification de la conscience des péchés™.
Depuis le chapitre 9, nous savons qu’on est rendu parfait ou non selon la
purification de la conscience (vs 9.14). Ce qui ici est bien mis en
évidence par le parallele entre fet f* : « rendre parfait » et « étre purifié ».

Mais ce qui se passe au jour du « Grand Pardon » est ainsi le
contraire de ce que la purification devait accomplir, nous dit 1’auteur
d’Hébreux, au v. 3. Les « mémes sacrifices » portés chaque année font
plutot le rappel des péchés. En effet, Lv 16,21 décrit la confession des
péchés du peuple par Aaron, a I’intérieur du rite d’expiation. Or, le mot
« avapvnolg / souvenirs », employé au v. 3, qui pourrait étre mis en
rapport avec « la conscience du péché », au v. 2, indique cette mémoire
des péchés pour le moins dramatique. Le mot n’évoque pas simplement
un rappel vague, subjectif, une remise en mémoire, mais plutdt une
manifestation, un rendre présent, par une proclamation solennelle, a
’intérieur de I’acte liturgique lui-méme>*.

3 GUTHRIE, D., Hebreus, p. 190.

32 Souvenons-nous qu’en He 7,19.25, le verbe « approcher » est employé avec son
complément, a savoir « Dieu » ; et cela précisément par la médiation de Jésus (7,25).
33 Si la purification avait été obtenue, les rites seraient devenus inutiles. « S. Jean
Chrysostome propose I’exemple du remede parfait dont un seul emploi guérit
entiérement le malade. Une fois la santé recouvrée, on le délaisse. S’il faut sans cesse
en user, c’est que son efficacité est restreinte ou nulle » ; SPICQ, C., L’ Epitre aux
Hébreux, p. 303 ; SCHIERSE, F. J., Epistola aos Hebreus, p. 93.

34 On n’hésitera pas a noter que les deux autres occurrences du mot, dans tout le NT,
apparaissent dans un contexte cultuel, en lien avec I’eucharistie en Lc 22,19 ;1 Co 11,
24.25 ; SPICQ, C., L ’Epitre aux Hébreux, p. 303.
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Par conséquent, ceux qui rendent le culte non seulement se
remettent en mémoire, dans le sens de rendre présent, leurs péchés, mais,
pour eux, cela signifie aussi que Dieu se rappelle leurs fautes. Or, il nous
semble que la « vopog / loi » et les « avauvnoic / sacrifices » ont eu leur
efficacité propre en ce qu’ils, d’un coté, indiquaient les « apaption /
péchés » du peuple en les mettant en mémoire, et, de 1’autre, par les
sacrifices annuels, ils soulageaient temporairement ceux qui rendaient le
culte de leur mauvaise conscience.

En méme temps, tout le drame de se remettre les péchés en
mémoire consiste : 1) dans le fait de chercher sans cesse, par les mémes
sacrifices, a opérer une purification des péchés qui n’est pas parfaite,
c’est-a-dire qui ne nettoie pas la conscience, 1’intérieur, mais seulement
I’extérieur ; et, 2) dans la démarche, répétée tous les ans, pour rétablir
par les multiples sacrifices une Alliance rompue par la faute, ce qui
rendait I’existence de cette méme Alliance et ces promesses comme
conditionnées, en fonction de la fidélité ou I’infidélité a la loi cultuelle.
Nous allons donc voir, comment I’offrande unique de Jésus Christ
accomplit ces deux buts envisagés par I’ancienne économie.

IV. B — Deuxiéme paragraphe : vs 4-10

Le v. 4 ouvre cette sous-section (B’ : vs 4-10) par un « yap / mais
», qui fait la continuité avec ce qui précede. Tout d’abord, ce v. 4 conclut,
en une phrase lapidaire, que le sang des bétes n’arrive pas a écarter les
péchés. L auteur avait déja affirmé en He 9,13, que le sang des animaux
opere seulement une purification de la chair, et donc extérieure et
rituelle®. Indirectement, il rappelle ici qu’il n’y a que le sang du Christ
qui purifie la conscience (He 9,14). C’est pour cela que le verset joue
aussi un role de transition, en introduisant le développement central des
vs 5-10.

Les textes de ’AT qui expriment le rejet de Dieu des carnages
rituels sont nombreux®S. L’auteur en choisit un trés significatif, car il
énumere quatre genres d’oblations sacrificielles, et exprime en méme

35 MAZZAROLO, 1. Hebreus, o que muda depois de Jesus?, p. 138.
151,11 ;Jr6,20 ;7,22 ; Os 6,6 ; Am 5,21-25 ; Mi 6, 6-8 ; Ps 40,7-9 ; 50,13-15 ; 51,18-
19.
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temps le refus de Dieu. Le Ps 40,7-9, cité d’apres le grec de la LXX?,
reprend donc les quatre principaux types de sacrifices. Et il est mis sur
les lévres de celui qui, comme on le constate plus loin, est Jésus-Christ
lui-méme (v. 10). La premiere phrase du v. 5 est introduite par un « 616
/ ¢’est pourquoi », qui annonce une nouveauté, laquelle est précisée par
I’expression spatio-temporelle « venant-en-entrant dans le monde ».

Comme nous 1’avons dit, il est question ici de Jésus-Christ. Mais
il ne s’agit pas de I’entrée dans une « terre habitée », selon le sens qu’en
donnait He 1,6, explicité en He 2,5. L auteur évoque plutot I’ Incarnation
du Fils de Dieu préexistant déja avant les temps (He 1,6). Mais, puisque
la citation du psaume suit immédiatement cette expression, il est tout a
fait normal de voir que cela concerne aussi toute la vie de Jésus, en
particulier le moment de sa passion et de sa Croix®.

La citation du Ps 40 apparait dans une alternance de phrases des vs
5-7, dans les sens messianiques et davidique®®. Cette alternance montre
la dépréciation de la part de Dieu envers les différents types de
sacrifices*’, en ne les voulant pas. Et de méme, le psaume présente un
personnage, dont le « corps » (v. 5 : « o®pa / corp » apparait ici pour la
premiére fois dans I’épitre aux Hébreux) est ajusté par Dieu, et vient
accomplir sa « volonté »*!' (v. 7. « 0épo / volonté »: premiére
occurrence, ¢galement). Celui qui parle dans le psaume, et qui vient faire
la « BéAnua Tod Beod / volonté de Dieu », sur laquelle I’auteur veut ici
insister avec force, déclare qu’il était question de lui dans le « rouleau de
livre ». Ce « rouleau », comme le fait remarquer C. Spicq,

STKOESTER, G. R., Hebrews, p. 438 ; MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebreli,
p.- 417, et KOESTER, G. R., Hebrews, p. 432, présentent un tableau synoptique entre
le texte massorétique, la LXX (Jr 38, 31-34) et He 10, sur le Ps 40(39) utilisé dans He
10,5-7; ATTRIDGE, H. W., Hebrews, p. 274 ; KISTEMAKER, S., Hebreus, p. 378 ;
PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 535 ; LANE, W. L., Hebrews, p. 262-263.

3 SCHIERSE, F. 1., Epistola aos Hebreus, p. 97.

3 LENSKI, R. C. H., The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and the Epistle
of James, p. 326.

4011 s’agit du sacrifice sanglant (e. g., sacrifice de paix) ; du sacrifice non-sanglant ou
sacrifice de communion (ou encore offrande végétale) ; de I’holocauste, qui consume
entiérement la victime ; et le sacrifice pour le péché, qui se confond souvent avec le
grand sacrifice d’expiation, le Yom Kippur. Introduction de Lv dans la Traduction
Ecuménique de la Bible.

4 LANE, W. L., Hebrews, p. 263.
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vise toute 1’Ecriture, dont le manuscrit, utilisé dans le culte
synagogal, était disposé en rouleau. Or tout ce « volume »
rend témoignage au Christ (Ju 5,39 ;46-47 ; Lc 24,27),
comme ’argumentation biblique de 1’auteur au cours de
cette épitre en fait foi’.

Le psaume est cité ici comme une retranscription de la LXX*, ad
sensum. Nous pouvons remarquer d’emblée une différence flagrante
entre les versets du psaume hébraique et les versets ici rapportés. La
traduction du psaume hébraique en frangais porte, a la place de « un
corps tu ajusta pour moi », « tu m’as creus¢ des oreilles pour entendre »
(Ps 40, 7, TOB). Grelot conclut dans un court article ou il aborde la
question que « c’est ’auteur de 1’épitre aux Hébreux qui a modifi¢ le
texte grec du Psaume en faisant de lui une pricre adressée a Dieu par le
Christ Jésus lui-méme, dés son entrée dans le monde »**. L’intention de
I’auteur sera explicitée par la nouvelle occurrence du mot « oo / corp
»auv. 10.

L’herméneutique du psaume que 1’auteur entreprend aux vs 8-10
manifeste donc davantage son intention christologique. Nous sommes au
ceeur du développement de la section. En effet, "auteur reprend
I’énumération des sacrifices, lesquels ne sont pas voulus ni estimés bons,
car ils sont portés en offrande selon la « vopog / loi ». Une loi qui est
impuissante, inefficace dans ses prescriptions cultuelles a rendre parfait.
Auv. 9, il y a un tournant, marqué par le « 16te / alors » : « alors il a dit :
voici, je suis-venu faire ta volonté ». Et le verset se poursuit par une
formulation antithétique, déja familiére (ch. 7.8.9), qui reprend le
balancement des ¢éléments acb, et débouche a la conclusion du v. 10.
Ainsi, il apparait que «ce qui est premier » : les sacrifices offerts
constamment selon la loi, sont enlevés, abolis, car I’unique oblation du
corps de Jésus-Christ est en parfait accord avec la « 8éAnua tod Ogod /
volonté de Dieu », en tirant de 1a toute son efficacité*’. I établit par

2 SPICQ, C., L ’Epitre aux Hébreux, p. 306.

43 LENSKI, R. C. H., The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and the Epistle
of James, p. 328-329.

4 GRELOT, P., « Le texte du Psaume 39,7 dans la Septante », p. 213.

4 MAZZAROLO, 1. Hebreus, o que muda depois de Jesus?, p. 138; LAUBACH, F.,
Carta aos Hebreus, p. 162 ; LOPES, A. N., Hebreus, p. 208 ; PHILLIPS, R. D.,
Hebreus, p. 326.
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conséquent «ce qui est second », en menant a bonne fin notre

sanctification.
L’offrande du Christ correspond tout a fait aux perspectives
définies dans le psaume. Elle différe radicalement des
sacrifices extérieurs du culte ancien. Jésus n’est pas allé
chercher dans un troupeau une béte sans tare, qui [...] ne
pouvait pas constituer un instrument d’authentique
médiation. Il s’est présenté lui-méme : « Voici, je suis
venu » ; il a offert son obéissance pleinement humaine, de
ceeur et de corps (He 10,9-10). A la différence des anciennes
immolations d’animaux, dont Dieu ne voulait pas (Ps 39,7),
une oblation de ce genre ne pouvait manquer d’€tre acceptée
par Dieu, puisqu’elle consistait, précisément, a faire ce que
Dieu voulait (Ps 39,9) 6.

Remarquons que la citation du Ps 40, qui est reprise et interprétée
ici, a été coupée intentionnellement par I’auteur de 1’épitre au v. 9, a
savoir 1a ou on lit en grec : « faire, Dieu, ta volonté, je le voulus et la Loi
au milieu de mon ventre »*’, I’auteur ne reprend que le début du verset.
Mais, tandis que le psaume semble mettre la loi et la volonté de Dieu sur
le méme pied d’égalité, notre auteur semble accentuer le contraste entre
la loi (v. 8) et la volonté divine (v. 9), puisque les sacrifices que Dieu
n’agrée pas sont offerts selon les prescriptions de cette loi infirme. Le
Christ accomplit ce qu’annongait 1 Sm 15,22 : « L’obéissance est
préférable au sacrifice, la docilité a la graisse des béliers ». Et souvenons-
nous que le Seigneur a été rendu parfait par son écoute obéissante (He
5,8-10), et c’est pour cela qu’il devint cause du salut éternel*®. Or,

4 VANHOYE, A., La lettre aux Hébreux, p. 198.

47Ps 40, 9, d’aprés la LXX, selon la traduction de Vanhoye, qui fait remarquer que la
variante grecque correspond fidelement a 1’hébreu ; VANHOYE, A., La structure
littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 166.

¥ VANHOYE, A., La lettre aux Hébreux, p. 198 : « On ne peut douter, en effet, que,
deés le but, le Christ se soit orienté vers I’accomplissement de la volonté de Dieu.
Manifestée dans toute son existence ; cette orientation s’est confirmée de fagon
dramatique lors de son agonie au Jardin des Oliviers : ‘Non pas comme je veux, mais
comme tu veux !” (Mt 26,39 et paralleles). Elle n’est pas restée une simple disposition
mentale, mais elle s’est traduite dans les faits et a trouvé son parfait accomplissement
dans ‘I’oblation du corps de Jésus-Christ une fois pour toutes’ (He 10,10), oblation
réalisée dans la mort sur la croix » ; aussi PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p- 538.
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’oblation du corps du Christ est faite selon la volonté divine, et non selon
la loi.

Christ s’offre lui-méme non selon une loi extérieure par laquelle
ceux qui offrent n’ont rien a avoir avec I’offrande, mais plutot par
I’engagement personnel. Il est a la fois le « iepetc / prétre » et la « Bucia/
victime »*°. Son offrande extérieure regoit sa perfection, son sens
téléologique plénier par le sacrifice intérieur, ou principale sacrificium,
comme dirait St Thomas a la suite d’Augustin®®. C’est pour cela,
d’ailleurs, que seul le sacrifice du Christ peut renouveler intérieurement
I’humanité. Cette oblation de son propre corps, dont le caractére unique
est emphatiquement indiqué par le « épanag / une fois pour toutes », du
v. 10, annule les sacrifices sans cesse offerts, lesquels ne parvenaient pas
a achever le but escompté qu’ils préfiguraient par avance, a savoir une
purification parfaite et définitive (vs 1-2).

Enfin, si ’on remarque que '« €v / en » de I’élément « ¢ », au v.
10, indique la cause efficiente de I’offrande sacrificielle du Christ’! —
¢’est-a-dire la «@éAnpa tod 0od / volonté de Dieu »?, et le « S1i/ par»,
la cause instrumentale et méritoire™, il faut également, il nous semble,
percevoir comment I’auteur fait rejaillir dans les vs 8-10, a la fois ce qu’il
affirmait en He 7,27 et en 9,28, a savoir le fait que le Christ s offre lui-
méme une fois pour toutes (He 7,27), dans un engagement volontaire et
personnel, et qu’il fut offert selon la méme volonté divine (He 9,28).
« Dans ‘I’oblation de son corps [faite] une fois pour toutes’ (He 10,10),
le Christ a été en méme temps passif et actif, il a regu la perfection et il
I’a communiquée [...]»**. Voila I'offrande® capable de réaliser la
volonté divine de notre sanctification. Le verbe « ytaouévol / sanctifiés
», du verbe « ayalw /sanctifier », laisse entendre que cette ceuvre de
sanctification est comprise dans I’ephapax du Christ (« épanaf / une fois
pour toutes » ; in aeternum, semper), et en méme temps, comme le mode

49 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 517.

0 THOMAS D’AQUIN, Somme Théologique, 1a-1lae, Q. 85.

S MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 419; GUTHRIE, D., Hebreus, p.
194 ; LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 160.

2 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 422.,

33 SPICQ, C., L ’Epitre aux Hébreux, p. 306.

3 VANHOYE, A., La lettre aux Hébreux, p. 203.

33 Le grec mpoo@opd n’apparait que dans cette section d’Hébreux.
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du verbe I’indique, est toujours en train de s’accomplir®®. Cela nous le
verrons davantage dans la sous-section qui suit (B> =vs 11-14).

IV. B’ — Troisiéme paragraphe : vs 11-14.

Selon Vanhoye, « de I’opposition entre deux genres des sacrifices,
nous passons a une opposition entre deux situations de prétres, situations
qui, de part et d’autre, résultent du sacrifice offert et en révelent donc le
degré d’efficacité »°’. La structure symétrique des vs 11-14 fait ressortir
les antithéses présentes dans cet ensemble, dont I’analyse doit dégager
I’intention de I’auteur. Le premier contraste qui saute aux yeux met en
relation d’opposition « tout prétre » qui « se-tient-debout » (« a »), et le
pronom « celui-ci », dans le ¢’, qui désigne « Jésus-Christ » se trouvant
dans une position assise, « &v de&1d 100 0g0d / a la droite de Dieu ». Cela
est indiqué en « a’ » par une citation du Ps 110°%, La position « fotnput /
se tenir debout » des prétres évoque celle du serviteur en action, jamais
en repos, tout comme dans le service 1évitique de 1’autel, ou les prétres
se relayaient pour le culte et les sacrifices (Dt 10,8 ; 17,12 ; 18,7)°. A
cet égard, les verbes qui décrivent I’action du prétre sont significatifs :
« en officiant » et « portant en offrande » sont conjugués au participe
présent (v. 11), donnant 1’idée forte de continuité.

Une répétition qui s’étend sans interruption et inlassablement dans
le temps, caractérisée par I’expression « chaque jour » (chaque année, v.
1.3), et par I’adverbe « moAldxig / souvent ». Donc, cet itératif ne peut
jamais (I’adverbe « ovdémote / jamais » réapparait tout comme au v. 1)
atteindre, par les « mémes sacrifices », la purification des péchés. Si,
dans notre premicre sous-section (A = vs 1-3), il était question du «
Grand Jour » d’expiation une fois I’an, en montrant 1’inefficacité de
mémes sacrifices offerts tous les ans, il s’agit ici de comparer 1’action
répétée dans le temps de prétres et celle de Jésus-Christ en attitude

36 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 426.

ST VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 167.

58 Selon Del Paramo, le Ps 110 est I’'un des psaumes plus cités dans le Nouveau
Testament, afin d’effectuer une lecture christologique, dans la communauté
apostolique, spécialement par Paul, dans ses lettres. DEL PARAMO, S. Las citas
de los Salmos en S. Pablo, p. 231.

¥ SCHIERSE, F. J., Epistola aos Hebreus, p. 96; LANE, W. L., Hebrews, p. 266.
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d’attente. Dans cette perspective, leur agir est voué a I’échec tout comme
les sacrifices. Le mot « mepioapéwm / retirer » nous rappelle ici ce que
I’auteur avait déja affirmé au v. 4, au sujet du sang des bétes, ¢’est-a-dire
I’impuissance a 1'« doaipéwm / retirer », « enlever », « faire disparaitre »,
« arracher » (le péché)®.

Le pronom « celui-ci », qui ouvre le v. 12, apparait d’emblée en
opposition au « mag/ tout » de « tout prétre », du v. 11. Et, contrairement
aux nombreux sacrifices offerts quotidiennement par les prétres
lévitiques®!, le pronom, qui désigne Jésus-Christ, est le sujet de I’action
d’offrir « un seul sacrifice » pour les péchés, ou encore, « une seule
offrande », exprimée au v. 14. Les deux adjectifs « un seul » et « une
seule » sont en corrélation a 1’expression « une fois pour toutes » du
verset v. 10, ou juste une fois pour toujours®?, et du méme coup en rapport
d’opposition avec le « ToAAGKIS / souvent », faisant porter le contraste ici
développé a son paroxysme. De méme, le verbe « mpoceépw / offrir »,
du v. 12, au participe aoriste, et le verbe « s’asseoir », qui est aussi a
’aoriste, marquent I’accomplissement définitif et perpétuel de I’'unique
offrande de « Incod Xpiotod / Jésus-Christ »%>.

Une pérennité manifestée par la répétition de 1’expression « pour
le (temps) qui perdure » au v. 12 et v. 14. Son unique offrande perdure
et accomplit ce que les sacrifices offerts par les prétres n’ont jamais
réussi a faire, a savoir : « rendre parfait » pour la duré¢ du temps. La
citation de Ps 110, qui est ici reprise®®, nous renvoie a 1’exorde de 1’épitre
aux Hébreux. La, on avait vu que le « Fils », aprés avoir effectué la
purification des péchés, s’est assis a la droite de la majesté (He 1,3)%.
Les traits du prétre que I’auteur d’Hébreux nous dessine ne sont autres
que celui de la figure royale davidique du début de 1’épitre aux Hébreux.
En effet, on a souvent appliqué le verbe « s’asseoir » du Ps 110,1¢ a

% Nous n’avons point besoin de noter que le mot « péché » a une incidence massive
dans notre section.

1 P. E. Hughes voit 1a une indication qui suggérerait que le service 1évitique du temple
était encore pratiqué au moment ou 1’épitre est rédigée. Cf. HUGHES, P. E., 4
commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 399.

%2 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 427.

6 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 424.

% ATTRIDGE, H. W., Hebrews, p. 280.

% DATTLER, F., 4 Carta aos Hebreus, p. 136.

% LENSKI, R. C. H., The Interpretation of the Epistle to the Hebrews and the Epistle
of James, p. 336.
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David lui-méme. Une application qui est attestée par le texte de 2 Sm
7,18, lequel raconte que le roi David est le premier a « s’asseoir en
présence du Seigneur »°7,

Toutefois, comment comprendre la session de « Incod Xpiotod &v
oe1 o 0eod / Jeésus-Christ a la droite de Dieu » et son attitude
d’attente ? De quoi s’agit-il ? Au v. 14, I’auteur conclut que I’unique
offrande de Jésus a rendu parfait « ceux », c’est-a-dire « nous » (v. 10)
qui sont sanctifiés®® : le verbe « tetelsiokev / a rendu parfaits |
améliorées », du verbe « 1eAeldw / rendre parfait /| améliorer », est au
parfait, et le verbe « aywlopévovg / qu'il sanctifie », « qu'il purifie du
péché », du verbe « aywlw /sanctifier », est au participe présent. Ces
indices ne font qu’expliciter et confirmer ce que nous entrevoyions déja
au v. 10, c’est-a-dire ’inchoativit¢ de I’acte sacerdotal de « Incod
Xpiotod / Jesus-Christ ».

L’acte sacerdotal du Christ, selon Rouwez,

est vu sous un double aspect, celui du sacrifice accompli et
celui d’un accomplissement encore en cours dans
I’apparaitre devant Dieu et la session a sa droite. La session
royale signe la fin du sacrifice pour le péché, fin céleste qui
ne laisse apparaitre que le seul caractéere royal du Christ
[...]. Mais que peut vouloir dire cette émergence royale du
Christ dans I’accomplissement de son sacrifice ? Elle vient
expliquer, semble-t-il, la Nouvelle Alliance instaurée en ce
sacrifice. La session céleste s’accorde avec 1’office
d’intercession, tel qu’il fut posé déja en 7,25 : ‘vivant pour
tout le temps en vue d’intercéder pour eux [qui s’approchent
par lui de Dieu]” .

7 SPICQ, C., L Epitre aux Hébreux, p. 309.

8 LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 162.

% ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 2. L’auteur
poursuit : « Ce qui nous intéresse aussi, c’est le texte de 2 Sm 7 (déja cité en 1,5),
présentant 1’alliance davidique, comme une alliance pour toujours (eds aionos, 7,16).
Elle établit la descendance davidique sur la maison de Dieu, (ce que reprend He en
10,19-20), a laquelle David répond dans I’acte de ‘s’asseoir’ (ekatisen) devant Dieu et
de lui adresser une priére. Ce serait 1a le seul texte biblique, a ’estime de Gourges
(Lecture christologique du Psaume CX), d’une priere adressée a Dieu en position assise.
La priére de David est d’un intercesseur et d’un garant, proclamant que Dieu confirmera
I’alliance qu’il a promise (vs 24,26,27,29) ».
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En effet, cet accomplissement encore en cours, par [’acte
d’intercession du Christ devant Dieu serait indiqué par le mode du verbe
« ayélo / sanctifier », au v. 14. A cet égard, nous pourrions également
faire valoir la finale de la citation du Ps 110,17°, au v. 13, ou I’attente se
référe & la soumission des ennemis’!. Or, nous avions vu au ch. 2, que
toutes choses ont ét¢ subordonnées par-dessous ses pieds (He 2.8,
citation du Ps 8,5-7). Cependant cette subordination n’est pas encore tout
a fait manifeste. Le texte, au ch. 2, continue en décrivant le
couronnement de gloire et d’honneur (aspect royal) de celui qui a vaincu
la mort et qui, en plus, a mené¢ de nombreux fils a cette méme gloire
(« meneur-en-chef de leur salut »), en les rendant parfaits. Le champ
sémantique apparait ainsi clairement proche du nétre. Et pour compléter
ce cadre sémantique, le verbe « ay1dlw / sanctifier » est aussi employé,
en He 2,11, au participe présent, a propos de ceux que Jésus sanctifie,
tout comme en He 10,14.

Dés lors, il nous semble que nous pouvons voir dans la suite du ch.
2, aux vs 14-15, les ennemis qui doivent €tre mis a ses pieds, a savoir la
« mort », de laquelle nous sommes déja affranchis, et le « diable » dont
le pouvoir a été rendu inopérant. Pour dire autrement, en modifiant un
adage connu: «la guerre est déja remportée, mais les batailles pas
encore »'%. Voila la sanctification qui s’accomplit toujours plus encore
dans la vie de ceux qui ont été¢ rendus parfaits. Ainsi, comme le dit
Rouwez,

la description d’He est donc celle d’un prétre royal assis,
comme David le fut, devant Dieu, n’offrant pas de sacrifice,
ayant déja accompli la purification et médiatisé la nouvelle
Alliance, pour étre maintenant assis en posture royale et
clamer 1’accomplissement de I’Alliance promise a sa
descendance »™.

C’est de cette Alliance que témoigne 1’Esprit dans les versets
suivants.

70 KOESTER, G. R., Hebrews, p. 440.

"I A propos des « ennemis », il est difficile de dire exactement, dans le contexte de la
section, de quels ennemis s’agit-il. Certains ont tout simplement pensé a Satan (C.
Scipq, op. cit., p. 310). Mais nous pouvons nous rapporter a 1 Co 15, 25.54-56, ou Paul
cite a la fois le Ps 110,1 et le Ps 8,7, et parle explicitement de la mort.

2 HUGHES, P. E., A commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 402.

3 ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 2.
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IV. A’ — Quatrieme paragraphe : vs 15-18

A trois reprises I’auteur de 1’épitre aux Hébreux fait recours au
témoigne de I’Esprit Saint : en He 3,7-11 ; en He 9,6-10 et ici, en He
10,15-17. En effet, a I’instar de He 3,7-11, ou I’auteur avait introduit une
citation scripturaire tirée du Ps 95, les vs 15-18 (sous-section A’) se
construisent autour de la citation de Jr 31,33-34 (LXX : Jr 38,31-34),
comme une magna inclusio’?, dans un acte solennel de proclamation de
la parole prophétique qui vient de I’Esprit. Dans les vs 15-18, le texte
d’Hébreux, par ’emploi emphatique du verbe « paptopéwm / témoigner »
au début de la phrase, manifeste que 1I’Esprit Saint nous parle dans
I’Ecriture, en portant témoignage entre Dieu et ’homme”>. Le texte laisse
entendre que I’Esprit parle, 1a ou le prophéte affirme qu’il s’agit de
« Dieu » qui parle (YHWH). Il parle, pour ainsi dire, au nom de « Incod
Xpiotod / Jeésus-Christ », afin de confirmer toute la thése développée
jusqu’ici’®, qui aboutit a 1’ordre nouveau attesté par les Ecritures.

La base scripturaire de ce paragraphe est le méme texte du prophéte
Jérémie utilisé en He 8,10-12. Cependant, I’auteur ne le reprend qu’en
partie, en modifiant plus d’un détail afin de proposer une nouvelle
structure, selon le sens recherché.

11 place, par exemple, ceeurs avant pensée et construit les
deux noms avec la préposition ‘éni/ sur’, ce qui invite a les
faire dépendre tous deux du verbe inscrirai, au lieu
d’attribuer le premier a donnant. 1l joint a péchés un
paralléle, iniquités, et substitue au subjonctif aoriste
pvnobow /je me souviendrai’, du verbe ‘ppvnoke / se
souvenir’ un futur indicatif ° pvnobnoopor /je me
souviendrerai’. De la sorte, il obtient deux formules doubles
et, suivies chacune d’un verbe au futur.”’

7* MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 428; KOESTER, G. R., Hebrews,
p. 435, présente un tableau synoptique sur le texte de Jr 31,31-34 (LXX: Jr 38, 31-34)
utilisé dans He 8,10-12 et He 10,16-17.

7> HUGHES, P. E., A commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 403; SPICQ, C.,
L Epitre aux Hébreux, p. 310. Les deux auteurs évoquent le texte 2P1, 21, qui parle de
I’inspiration des prophétes par 1’Esprit Saint.

7 VANHOYE, A., La structure littéraire de 1’Epitre aux Hébreux, p. 168.
""VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux, p. 168.
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On peut voir cela aux vs 16-17 : « sur leurs cceurs et sur leurs
pensées je les inscrirai / et de leurs péchés et de leurs iniquités je ne me-
rappellerai plus ». Le rapport entre a et b laisse alors voir le parallele
entre 1’« alliance » et « mes lois », lequel parall¢le présente la nouvelle
Alliance (a) et en donne les propriétés (b)’®. Une Alliance nouvelle et
supérieure (He 7,22 ; 8,6.8.10 ; 9,15 — rappelons la correspondance avec
la proposition de He 8,6), dont I’auteur retient ici a la fois son caractere
intérieur (inscrit sur les cceurs et les pensées) et sa capacité de rémission
des péchés, comme il nous est indiqué au v. 18. Or, nous savons d’apres
le ch. 9, que sans effusion de sang il n’y pas de rémission des péchés (He
9,22).

Le Christ, par I’offrande de 1’unique sacrifice de son corps, scelle
ainsi pour I’éternité’® une Alliance nouvelle dont les /ois sont inscrites
sur les cceurs®’. En effacant les péchés de la conscience du pécheur, qui
¢tait lourde des ceuvres mortes (He 9,14), il établit une communion
« supérieure » avec Dieu, ce que la « loi » et ses sacrifices indiquaient
mais ne parvenaient pas a accomplir. Voila pourquoi il n’y a plus de
sacrifices pour le péché, puisqu’il s’agit maintenant de faire mémoire de
I’unique offrande pour les péchés et non pas des péchés, comme il était
affirmé au v. 3. Dieu ne se rappellera plus les péchés et des iniquités (v.
17). Cela ne veut pas dire qu’il n’y aura plus de péchés commis devant
Dieu ou que Dieu déclarerait qu’il n’y a plus de péchés, mais plutot que
les péchés, passés, présents et futurs, ont été pardonnés une fois pour
toutes par le sacrifice unique de « Incod Xpiotod / Jésus-Christ », a
travers un rachat qui demeure éternellement, en englobant toute
I’histoire : « la-ou il y a rémission de ceux-ci, il n’y a plus d’offrande
pour le péché » (v. 18).

Une autre modification apportée ici a la citation de Jérémie,
concerne la suite de la phrase, selon laquelle I’alliance est disposée pour
« lamaison d’Israél » (He 8,10). Or, ce n’est plus le cas. Le v. 16 reprend
la citation en mettant a la place de « la maison d’Israél », le pronom
« eux », que nous pouvons lier au v. 14, en évoquant ainsi ceux qui sont
sanctifiés. Ainsi, le Christ, Prétre et Roi, apparait comme celui qui ne

8 LOVINFOSSE, H. « Exposé sur He 10,1-18 », IET, 2001-2002, p. 9.

7 DATTLER, F., 4 Carta aos Hebreus, p. 134 ; LAUBACH, F., Carta aos Hebreus,
p. 163.

80 MAZZAROLO, 1. Hebreus, o que muda depois de Jesus?, p. 138-139; LONG, T. G.,
Ebrei, p. 128.
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cesse d’intercéder « &v 8e&1d 10D 00D / a la droite de Dieu » pour ceux
qu’ll sanctifie, en leur donnant une perfection d’une alliance nouvelle,
par I’application des mérites de son offrande sacrificielle.

M. Gourges a fait remarquer le rapport étroit entre le Ps 110,
presque omniprésent dans 1’épitre aux Hébreux, et la Pentecote®!. Il
remarque la présence du théme de 1’Alliance dans les ch. 8-10, ou la
premicre alliance est mise en paralléle avec la seconde, liée au Christ
ressuscité et exalté « &v de&1d 100 0eod / a la droite de Dieu ». Et il
indique le lien fort avec la Pentecote a travers la citation de Jr 31, que
nous retrouvons au ch. 8 et dans la finale du ch. 10 ; ce qui suggérerait
que I’épitre aux Hébreux voit la Pentecote comme féte de 1’Alliance,
« comme signe de la nouvelle alliance » en Jr 31,31-34 (LXX : Jr 38,31-
34)%2,

Or, l'auteur de 1’épitre aux Hébreux affirme également que la
mention de la « droite » (110,1) a le mérite de rappeler que Jésus-Christ
partage les prérogatives divines®, particuliérement 1’envoi de 1’Esprit.
En méme temps,

le motif de la droite, inspiré du Ps. CX, est lié a une réalité
présente en fonction de laquelle tout le reste se trouve situé.
C’est en effet par rapport a cette réalité — le ministere actuel
d’intercession du Christ ressuscité — que se voit dévalué le
passé de la premiére alliance, tandis que le passé du
sacrifice de Jésus apparait tout entier orienté vers elle®.

De¢s lors, ne pouvons-nous pas nous demander si le témoigne de
I’Esprit Saint, en He 10,15-18, ne serait-il pas précisément 1’attestation
prophétique de I’ceuvre achevée d’expiation des péchés de la part du
Christ Roi-prétre, a la communauté de ceux qui sont sanctifiés, pour qui
I’accomplissement n’est pas encore au bout ?

81 GOURGES, M., « Lecture christologique du Psaume CX et Féte de la Pentecdte »,
p. 5-24. L’auteur rappelle que le texte du Ps 110,1 est aussi repris en Ac 2,33-36.

82 MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei, p. 428-429 ; LAUBACH, F., Carta
aos Hebreus, p. 165 ; LOPES, A. N., Hebreus, p. 212 ; LANE, W. L., Hebrews, p. 2568
; KISTEMAKER, S., Hebreus, p. 389 ; ATTRIDGE, H. W., Hebrews, p. 281.

8 LANE, W. L., Hebrews, p. 257.

8 GOURGES, M., « Lecture christologique du Psaume CX et Féte de la Pentecote »,
p. 24.
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V — Conclusion
Faut-il voir, en He 10,1-18, seulement une récapitulation de tout le
développement de I’auteur, commencé au ch. 8, sur le ministére céleste
du prétre éternel 7% Certes, I’idée de récapitulation y est, mais le texte a
sa spécificité propre selon I’intention de 1’auteur, que nous avons essayé
de faire rejaillir au fil de notre lecture interprétative. La section He 10,1-
18 apparait, sans aucun doute, comme la conclusion de I’ensemble He
8,1-10,18. Tout ce développement a donc
son point d’aboutissement dans la position finale du Prétre-
Roi dont la session lui accorde la puissance victorieuse de
Dieu sur les ennemis, par la médiation de 1’ Alliance mise en
loi dans les promesses supérieures de la nouvelle alliance de
Jérémie®®.

La position que tient le Prétre-Roi devant Dieu est celle d’un
intercesseur qui, ayant accompli la médiation parfaite entre I’homme et
Dieu, ne cesse de nous envoyer son Esprit, afin que nous puissions entrer
dans D’accomplissement de sanctification, en étant assurés de la
perfection éternelle de 1’offrande de Jésus-Christ qui est cause de notre
salut.

L’auteur de la lettre aux Hébreux a devant lui le fait que le Christ
est le grand prétre, qui s’offre, en offrande, une fois pour toutes. Pour lui,
Jésus-Christ n’entre qu’une seule fois dans le Saint des Saints et
accomplit 'unique sacrifice pour le salut de tous. Il est cause du salut
éternel, selon I’ordre du sacerdoce de Melchisédek (Ps 110) et dans la
descendance davidique (Ps 40), comme en témoigne 1’Esprit de Dieu,
apportant la prophétie de Jr 31. Enfin, ’auteur de la lettre aux Hébreux
ne doute pas de placer Jésus-Christ comme le grand prétre éternel, le seul
capable d’accomplir un sacrifice pour le salut éternel de toute
I’humanité.

Références bibliographiques

ATTRIDGE, H. W., Hebrews. Hermeneia — A Critical and Historical
Commentary on the Bible. Mineapolis : Fortress Press, 1989.

8 SPICQ, C., L ’Epitre aux Hébreux, p. 300.
8 ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance », p. 4.

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 5-33. 2022 30



ISSN 2764-3727

CASALINI, N., « I sacrifici dell’antica alleanza nel piano salvifico di
Dio secondo la Lettera agli Ebrei ». In: Rivista Biblica 35, 4 (1987), p.
443-464.

DATTLER, F., A Carta aos Hebreus. Sao Paulo: Paulinas, 1980.

DEL PARAMO, S., Las citas de los Salmos en S. Pablo. (1963).
Analecta Biblica 1 (17). Studiorum Paulinorum Congressus
Internatinalis Catholicus 1961. Pontificio Instituto Biblico (Org.). Roma:
PIB, 1963, p. 229-241.

GONZAGA, W. O., « Corpus Paulinum no canon do Novo
Testamento». Atualidade Teolégica, Rio de Janeiro: PUCRIo, v. 21, n.
55, jan/abr2017, p. 19-41.

GOURGES, M., « Lecture christologique du Psaume CX et Féte de la
Pentecote ». In: Revue Biblique 83 (1976), p. 5-24.

GRELOT, P., « Le texte du Psaume 39,7 dans la Septante ». In: Revue
Biblique 108 (2001), p. 210-213.

GUTHRIE, D., Hebreus. Introducio e Comentario. Sao Paulo: Vida
Nova, 1984,

HUGHES, P. E., A commentary on the Epistle to the Hebrews.
Eerdmans: Grand Rapids, 1997.

KISTEMAKER, S., Hebreus. Sao Paulo: Cultura Crista, 2013.

KOESTER, G. R., Hebrews. The Anchor Bible, vol. 36. New York :
Doubleday, 2001.

LANE, W. L., Hebrews. Word Biblical Commentary, vol. 47B. Dallas ;
Texas : Word Books ; Publisher, 1991.

LAUBACH, F., Carta aos Hebreus. Curitiba: Esperanca, 2000.

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 5-33. 2022 31



ISSN 2764-3727

LENSKI, R. C. H., The Interpretation of the Epistle to the Hebrews
and the Epistle of James. Columbus, Ohio : The Warturg Press, 1956.

LONG, T. G., Ebrei. Torino: Claudiniana, 2005.
LOPES, A. N., Hebreus. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2016.

LOVINFOSSE, H., « Exposé sur He 10,1-18 ». Bruxelles : IET, 2001-
2002.

MARCHESE-CASALE, C., Lettera agli Ebrei. Roma: Paoline, 2005.
MAZZAROLO, I., Hebreus, o que muda depois de Jesus? Do Jesus
Historico ao Cristo da fé. Rio de Janeiro: Isidoro Mazzarolo, 2011.
MIMOUNI, S. C., Le ’«grand prétre» Jésus «a la maniére de
Melchisédech» dans I’Epitre aux Hébreux. Annali di Storia
dell’Esegesi 33/1, 2016, p. 79-105.

PEREZ MILLOS, S., Hebreos. Viladecavalls, Barcelona : CLIE, 2009.
PHILLIPS, R. D., Hebreus. Sao Paulo: Cultura Crista, 2018.

ROUWEZ, J., « La structure littéraire du texte d’hébreux »,
introduction au séminaire Epitre aux Hébreux. Bruxelles : IET, 2005.

ROUWEZ, J., « Le Fils, prétre et roi, de la Nouvelle Alliance »,
reprise de He 5,11-10,39. Bruxelles : IET, 1999.

ROUWEZ, J., «Traduction ». Séminaire “Epitre aux Hébreux”.
Bruxelles : IET, 2005.

SCHIERSE, F. J., Epistola aos Hebreus. Rio de Janeiro: Vozes, 1970.

SPICQ, C., L’Epitre aux Hébreux, Commentaire T 2, Etudes Bibliques
40/2. Paris : Gabalda, 1953.

THOMAS D’AQUIN, Somme Théologique, Ila-Ilae. Paris : Cerf, 1984

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 5-33. 2022 32



ISSN 2764-3727

TRADUCTION (ECUMENIQUE DE LA BIBLE. Paris: CERF,
2010.

VANHOYE, A., La lettre aux Hébreux : Jésus-Christ, médiateur
d’une nouvelle alliance, Jésus et Jésus Christ 84. Paris : Desclée, 2002.

VANHOYE, A., La structure littéraire de I’Epitre aux Hébreux,
Studia Neotestamentica 1, 2 éd. Paris-Bruges : Desclée, 1976.

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 5-33. 2022 33



Pesquisas em Humanismo Solidario

http://www.revistaphs.periodikos.com.br

ISSN 2764-3727

A questido do Liberalismo e a necessidade de uma
fundamentacido moral: uma analise na ética do discurso e

na teologia politica de Joseph Ratzinger

The question of liberalism and the need for a moral foundation: an
analysis in the ethics of discourse and in the political theology of
Joseph Ratzinger

La cuestion del liberalismo y la necesidad de un fundamento
moral: un analisis en la ética del discurso y en la teologia politica de
Joseph Ratzinger

Paulo Roberto de Oliveira!

André Luis Vieira El6i?

! Mestre em Filosofia pela FAJE (2013). Graduado em Filosofia pela FAFIDIA (2009).
Curso de Introdugio & Psicologia pela Universidade de Yale, Estados Unidos (2020). E
professor designado do Departamento de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas ao
Direito do Curso de Direito da UEMG Unidade Diamantina. Atualmente ¢ Lider do
Grupo de Pesquisa "Formacdo Psicossocial do Direito" (Certificado pela
Instituicdo/CNPQ), pesquisador e coordenador do projeto de pesquisa
(UEMG/FAPEMIG) "Analise Antropoldgica da Violéncia e da Criminalidade: Aportes
Filosoficos e Psicolégicos". Editor da Revista Zeitgeist (Unidade Diamantina/UEMG).
Email: paulo.oliveira@uemg.br. Lattes: http:/lattes.cnpq.br/0187905851450869

2 Possui graduagdo em Direito pela Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais
(PUC MQG) (2009), mestrado em Direito pela PUC MG (2014) e doutorado em Direito
pela PUC MG (2019). Atualmente ¢ professor efetivo da Universidade do Estado de
Minas Gerais, diretor académico da Unidade Diamantina da Universidade do Estado de
Minas Gerais e professor horista da Faculdade Arquidiocesana de Curvelo. Email:
andre.vieira@uemg.br. Lattes: http://lattes.cnpq.br/7928605294320894

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 34-70. 2022 34


mailto:paulo.oliveira@uemg.br
http://lattes.cnpq.br/0187905851450869
mailto:andre.vieira@uemg.br
http://lattes.cnpq.br/7928605294320894

ISSN 2764-3727

Resumo

A nossa pesquisa consiste em demonstrar o desvio do conceito de
liberdade em grande parte do pensamento moderno, isto €, a exaltacdo
do liberalismo e da consciéncia individual como pressuposto de
verificagdo do agir. Dessa forma, nota-se uma ideia de liberdade na
democracia que a coloca em risco, sem o compromisso do agir social e
responsavel. Além disso, o individualismo torna-se um impedimento
para uma fundamentagdo ética que precisa ser universal na era da
ciéncia. Desse modo, pretendemos analisar os problemas dessa
concep¢do de liberdade, bem como a necessidade de uma
fundamentagdo moral que possa apresentar solucdes para os grandes
problemas atuais da humanidade e as dificuldades histdricas, culturais
e epistemologicas para essa fundamentacdo. Utilizando a metodologia
bibliografica, realizamos essa analise critica através da Etica do
Discurso de Karl Otto Apel, que estrutura, pelos pressupostos da
linguagem, a possibilidade de uma moral universal, através da
Pragmatica Transcendental, revelando assim um universal concreto.
Apresentamos também a resposta ao problema através do pensamento
politico e moral do tedlogo Joseph Ratzinger, utilizando principalmente
o texto intitulado “Verdade, Valores e Poder: Pedras-de-toque de uma
sociedade pluralista”, publicado no livro “Liberar a Liberdade: Fé e
Politica no terceiro milénio”. Neste sentido podemos perceber que a
liberdade s6 pode ser vivida e analisada como uma realidade
comunitaria, sendo portanto um valor democratico, ao lado do bem e
do direito. Em nossa andlise poderemos ver que embora a ética do
discurso (filosofica) e a teologia politica de Ratzinger (teologia) tenham
conceitos, métodos e fundamentos divergentes, existem elementos que
demonstram uma relagdo parcial (ndo absoluta), primeiramente porque
o problema do liberalismo e do individualismo sdo postos por ambos,
bem como a necessidade de uma reflexdo €tica profunda, mesmo que a
ética do discurso tenha como fundamento a via publica da discussdo e
a ¢&tica teoldgica possua, como fundamento, o discernimento,
disposicao de agir de acordo com a vontade de Deus, pela revelagao, e
Ratzinger demonstra isso através da orientagdo da consciéncia para a
verdade. Portanto, nossa pretensdo ¢ demonstrar esse possivel didlogo
sobre a ética, colocando a questdo da liberdade no horizonte filosofico
e teologico da fé na dimensao da consciéncia.

Palavras-Chave: Consciéncia Moral. Liberdade. Politica
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Abstract

Our research consists in demonstrating the deviation of the concept of
freedom in much of modern thought, that is, the exaltation of liberalism
and individual conscience as a presupposition for verifying action. In this
way, there is an idea of freedom in democracy that puts it at risk, without
the commitment of social and responsible action. Furthermore,
individualism becomes an impediment to an ethical foundation that needs
to be universal in the age of science. In this way, we intend to analyze
the problems of this conception of freedom, as well as the need for a
moral foundation that can present solutions to the great current problems
of humanity and the historical, cultural and epistemological difficulties
for this foundation. Using the bibliographic methodology, we carried out
this critical analysis through Karl Otto Apel's Discourse Ethics, which
structures, through the assumptions of language, the possibility of a
universal moral, through Transcendental Pragmatics, thus revealing a
concrete universal. We also present the answer to the problem through
the political and moral thought of the theologian Joseph Ratzinger, using
the text entitled “Truth, Values and Power: Touchstones of a pluralistic
society”, published in the book “Liberar a Liberdade: Fé e Politica in the
third millennium”. In this sense, we can see that freedom can only be
lived and analyzed as a community reality, being therefore a democratic
value, alongside the good and the right. In our analysis, we can see that
although discourse ethics (philosophical) and Ratzinger's political
theology (theology) have divergent concepts, methods and foundations,
there are elements that demonstrate a partial (not absolute) relationship,
primarily because the problem of liberalism and of individualism are
posed by both, as well as the need for a deep ethical reflection, even if
the ethics of discourse is based on the public way of discussion and
theological ethics has, as a foundation, discernment, willingness to act in
accordance with the will of God, by revelation, and Ratzinger
demonstrates this through the orientation of conscience towards truth.
Therefore, our intention is to demonstrate this possible dialogue on
ethics, placing the issue of freedom in the philosophical and theological
horizon of faith in the dimension of conscience.

Keywords: Moral Conscience. Freedom. Policy
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Resumen

Nuestra investigacion consiste en demostrar la desviacion del concepto
de libertad en gran parte del pensamiento moderno, es decir, la
exaltacion del liberalismo y la conciencia individual como presupuesto
para la accion verificadora. De esta forma, hay una idea de libertad en
democracia que la pone en riesgo, sin el compromiso de una accion
social y responsable. Ademas, el individualismo se convierte en un
impedimento para una base ética que necesita ser universal en la era de
la ciencia. De esta manera, pretendemos analizar los problemas de esta
concepcion de la libertad, asi como la necesidad de una fundamentacion
moral que pueda presentar soluciones a los grandes problemas actuales
de la humanidad y las dificultades historicas, culturales y
epistemologicas para esta fundamentacion. Utilizando la metodologia
bibliogréfica, realizamos este analisis critico a través de la Etica del
Discurso de Karl Otto Apel, que estructura, a través de los presupuestos
del lenguaje, la posibilidad de una moral universal, a través de la
Pragmatica Trascendental, revelando asi un universal concreto.
También presentamos la respuesta al problema a través del pensamiento
politico y moral del tedlogo Joseph Ratzinger, utilizando
principalmente el texto titulado “Verdad, Valores y Poder: Piedras de
toque de una sociedad pluralista”, publicado en el libro “Liberar a
Liberdade: F¢ et Politics en el tercer milenio”. En este sentido, podemos
ver que la libertad s6lo puede ser vivida y analizada como una realidad
comunitaria, siendo por tanto un valor democréatico, junto con el bien y
el derecho. En nuestro andlisis podemos ver que si bien la ética del
discurso (filosofica) y la teologia politica de Ratzinger (teologia) tienen
conceptos, métodos y fundamentos divergentes, hay elementos que
demuestran una relacion parcial (no absoluta), principalmente porque
el problema del liberalismo y del individualismo que plantean ambos,
asi como la necesidad de una profunda reflexion ética, si bien la ética
del discurso se fundamenta en la forma publica de discusion y la ética
teologica tiene como fundamento el discernimiento, la voluntad de
obrar de acuerdo con la voluntad de Dios, por revelacion, y Ratzinger
lo demuestra a través de la orientacion de la conciencia hacia la verdad.
Por tanto, nuestra intencion es demostrar este posible dialogo sobre la
¢tica, situando el tema de la libertad en el horizonte filosofico y
teoldgico de la fe en la dimension de la conciencia.

Palabras-Clave: Conciencia Moral. Libertad. Politica
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Introducao
O periodo moderno ¢ marcado pela busca da libertagdo da
consciéncia, tanto no plano pratico da ética e da politica como no plano
da ciéncia. Vemos entdo a ascensao da ordem econdOmica pelo
capitalismo e as revolugdes cientificas e tecnologicas. Diante disso surge
a necessidade de um pensamento moral capaz de dar algumas respostas
as indagagdes do homem que emergem mediante o descontrole da
técnica. Do lado politico a humanidade visualizou e viveu na primeira
metade do século XX o surgimento dos regimes totalitirios nos
principais paises do mundo. O totalitarismo ¢ uma forma de pensar as
resolugdes da vida pratica de modo rapido e absoluto, vem do desejo
humano da busca por uma sociedade livre, sem sofrimento e sem culpa.
Para a filosofa politica Hanna Arendt, o totalitarismo ¢ uma nova forma
de governo, que surge como eliminacao da oposi¢do, as massas criadas
buscam uma adorag¢ao ao lider, como um messias, salvador do mundo.
Para Arendt, o totalitarismo € um modo de governo e de poder totalmente
diferentes da tirania, do despotismo e da ditadura, existe uma disposi¢ao
para a transformac¢do das classes sociais (aniquilamento) em massas, o
centro do poder ¢ a policia e ndo o exército e tem como proposito o
dominio mundial. Podemos ver essa distingdo das formas de governo
apresentadas por Arendt na citagdo a seguir:

as formas de governo sob as quais os homens vivem
sd0 muito poucas; foram descobertas cedo,
classificadas pelos gregos, ¢ demonstraram rara
longevidade. Se aplicarmos esses dados, cuja ideia
fundamental, a despeito de muitas variagdes, nio
mudou muito nos dois milénios € meio que vao de
Platdo a Kant, somos imediatamente tentados a
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interpretar o totalitarismo como forma moderna de
tirania, ou seja, um governo sem leis no qual o poder
¢ exercido por um s6 homem (ARENDT, 1998, p.
513).

Nosso trabalho esta dividido em trés partes. Na primeira parte
tratamos sobre os pressupostos da linguagem como forma de demonstrar
a possibilidade de uma ética racional cientifica’, tal estrutura foi pensada
pela ética do discurso de Apel e Habermas. Na segunda parte comegamos
a analisar o pensamento ético e politico de Ratzinger sobre a consciéncia
moral, partindo do estudo sobre a ideia de liberdade, procurando superar
o liberalismo t3o presente na modernidade. Por fim, relacionamos a
consciéncia com a ideia da verdade como forma de encontrarmos uma

esséncia para a consciéncia.

1- As condic¢odes atuais da prdxis e os pressupostos da
linguagem

Iremos abordar em nosso trabalho de pesquisa sobre a
possibilidade de pensarmos a consciéncia moral de modo universal e
necessario, isso significa uma fundamentagao da ética pela razdo, mas
que ndo se reduz ao racionalismo moderno, isto €, a ética racional
proposta por Habermas e Apel (Etica do Discurso) tem como pressuposto
teorico a Razdo Comunicativa, presente no agir humano e nas relagdes

sociais, diferentemente da Razao Instrumental, utilizada pela ciéncia e

3 A ética racional se baseia nos principios racionais do agir humano que orientam a
pratica em oposi¢do ao movimento ético que coloca a emogdo como centro da reflexdo
ética, bem como da empatia emotiva (ver Paul Bloom, pesquisador ¢ psicologo da
universidade de Yale, Estados Unidos). Chamamos de ética cientifica, pois, conforme
a ética do discurso, a ciéncia necessita de uma abordagem ética para a suas acdes.
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pela técnica. Em Habermas, por exemplo, encontramos claramente o
problema da substitui¢do do mundo da vida, do agir comunicativo pela
razao instrumental, na qual, os homens tornam-se apenas mercadorias e
utilidades, visando o sucesso, o lucro e o poder:

A medida que o sistema econdémico sujeita a seus
imperativos as formas de vida do lar privado ¢ a
conduta de vida dos consumidores ¢ empregados,
estd aberto o caminho para o consumismo e para o
individualismo exacerbado. A pratica comunicativa
cotidiana ¢ racionalizada de forma unilateral num
estilo de vida utilitario, esta mudanca induzida pelos
meios diretores para uma orientacdo de natureza
teleologica gera, como reagdo, um hedonismo liberto
das pressoes da racionalidade. Assim como a esfera
privada ¢é solopada e erodida pelo sistema econémico,
também a esfera publica o ¢é pelo sistema
administrativo. O esvaziamento burocratico dos
processos de opinido espontaneos ¢ de formacgdo da
vontade abrem caminho para a manipulacdo da
lealdade das massas e torna facil o desatrelamento
entre as tomadas de decisdo politicas e os contextos
de vida concretos e formadores de identidade
(Habermas, 1987a, p. 325).

Para tanto, utilizamos a pesquisa bibliografica e analise critica
como método para a nossa pesquisa, considerando como fundamentagao
teorica dois sistemas de pensamento que se convergem e se
complementam de certo modo. Temos de um lado a ética do discurso,
desenvolvida pelo marco teorico da virada linguistica da escola alema de
Karl Otto Apel e Jiirgen Habermas. Apontamos também o pensamento
ético e politico do tedlogo alemao Joseph Ratzinger, o papa Bento XVI,
tendo como referéncia principal a sua obra publicada recentemente

“Liberar a liberdade: fé e politica no terceiro milénio”, uma coletanea de
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textos escritos por ele durante alguns anos, nesses artigos podemos ver
que o tedlogo tenta demonstrar de diversas formas e argumentos a
relacdo entre fé e politica no pressuposto da liberdade, isto ¢, a f¢ deve
ser liberada da supervisao politica, tendo em vista que essa nao deve
constituir o nucleo central da vida humana. De outro modo, a fé crista
pode ser uma luz para as democracias modernas, pois constituem
principios importantes para a estruturagdo e o desenvolvimento dos
Direitos Humanos e da dignidade humana. Portanto, o cristdo deve
participar da vida politica de modo a garantir o0 bem comum através dos
ensinamentos recebidos, da formagao moral. Porém, tal perspectiva nao
deve ser imposta, comunicada de modo tirAnico, mas democraticamente.
A necessidade de pensarmos uma ética universal vem de uma razao
historica, de uma urgéncia social e politica, que vamos discutir agora.
Do ponto de vista da reflexdo filosofica, os desafios da atualidade,
revelam que a situagdo atual é um problema ético®. Dai reportamos que
a ética ¢ uma via capaz de solucionar os problemas da situacdo atual, pois
estamos no nivel da agdo, do agir pratico que coloca em risco a vida e a
dignidade humana. Segundo o filésofo Francisco Javier Herrero, temos
trés grandes desafios que podem se expressar em dois: cientifico e o
social/politico:

Entre muitos desafios que de fato o mundo
contemporaneo nos apresenta, vou me concentrar
especialmente em trés: um primeiro provocado pela
propria estrutura da ciéncia moderna e que exige uma
ética da ciéncia; um segundo, consequéncia do

4 Essa perspectiva é apresentada por Habermas, para Kant o problema ético é
antropologico, isto €, a situagdo atual revela antes de tudo um problema antropolégico,
que pode ser solucionado pela via ética.
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anterior, provocado pelo impacto da ciéncia e da
técnica na acdo dos homens e que exige uma ética da
solidariedade universal; e um terceiro, provocado
pelo fenomeno da globalizagdo e que exige uma
resposta ético-politica capaz de responsabilizar-se
pelas consequéncias de nossas ag¢des em nivel
planetario (HERRERO, 2006, p. 11).

Segundo Herrero temos pela primeira vez uma historia
universal’, ou seja, os desafios apresentados na citagio acima estdo
presentes em todas as culturas e nagdes da humanidade, mesmo que ndo
se dirija a todos do mesmo modo, cada cultura e pais sofrem as agdes
globais de forma desigual e o seu enfrentamento ¢ diferente. Isso s6 foi
possivel mediante a universalizagdo da producdo e da tecnologia. O
modo de vida humano ¢ tende a ser cada vez mais tecnologico, a prova
dessa ideia pode ser verificada na seguinte questdo: se a tecnologia e a
ciéncia desaparecessem, a comunidade humana teria sérias dificuldades
para viver.

A ciéncia e a técnica se tornaram universais, a tecnologia esta
dando pela primeira vez a humanidade um alcance planetario, universal,
a atividade humana tem um raio de agdo global, basta ver o problema
ecoldgico que estamos enfrentando. A ciéncia ao abandonar o mundo da
vida para obter uma nocao universal e objetiva da realidade, na qual o
racionalismo seria a unica forma de pensar o real, necessita de uma ética
da ciéncia que ndo nas¢a dela mesma. A atividade cientifica ¢ uma
atividade eminentemente humana que recebeu um reconhecimento

universal, de tal modo, que tende a substituir todas as outras formas de
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manifestagdo antropologica. Desse modo, temos o desafio de submeter a
ciéncias as exigéncias morais para que ela tenha um significado humano,
mas esse processo ¢ possivel? (Cf. HERRERO, 2006, p. 16).

Como consequéncia da racionalidade cientifica universal, temos
no campo pragmético a tecnologia®. Temos diante de nés a formagdo do
desafio tecnoldgico-ecologico. Esse desafio acontece no rompimento da
razdo tedrica-contemplativa com a razao técnica. As atividades do homo
faber superaram a atividade contemplativa de tal forma que a técnica
tornou-se desmedida e ilimitada. Mas, “é justamente o enorme
desenvolvimento atual das ciéncias e da técnica que nos leva a colocar,
de um modo mais urgente o problema da responsabilidade da razdo”
(HERRERO, 2006, p. 17). Somos responsaveis por tudo que fazemos,
criamos e provocamos através da cultura cientifica e tecnoldgica que
vivemos. O desequilibrio entre o fazer e o pensar esta tornando a vida na
Terra quase insustentavel, a destruicao do planeta e dos recursos naturais
avancam a cada ano em todos os lugares. Nossas agdes tem uma
repercussdo universal e por isso mesmo o desafio de uma ética da
responsabilidade ¢ de todos. Quem sdo os responsaveis pela tragédia
ambiental? Todos os homens, ndo existe um culpado em particular, mas

todos aqueles que vivem sob a égide da cultura cientifica:

® Na concepgdo de Herrero a tecnologia tal qual conhecemos hoje deriva da ciéncia,
isso ndo significa que antes da ciéncia ndo existia tecnologia, haja vista, os instrumentos
e ferramentas construidos e utilizados pelos povos primitivos, contudo, a tecnologia
como manipulagdo e poder sobre a realidade surge apos a ciéncia moderna: “Um
segundo traco da ciéncia moderna € o seu prolongamento técnico. Garantindo as suas
bases tedricas, a ciéncia tende cada vez mais a se constituir como um instrumento eficaz
de analise e de manipulagdo do real (...) A ciéncia comporta, no seu proprio projeto, a
ideia de um poder eficaz sobre as coisas” (HERRERO, 2006, p. 13).
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Pela primeira vez na historia, a nossa civilizagdo
coloca cada ser humano, cada nagdo, cada cultura em
face de uma problematica ética comum. Diante de
todos surgem a urgente necessidade de uma ética da
responsabilidade soliddria capaz de afrontar os
desafios emergentes e de assegurar aos homens a
capacidade de governar os efeitos do poder que eles
efetivamente possuem (HERRERO, 2006, p. 18).

O desenvolvimento do cientificismo deu-se através do
positivismo, primeiro, o termo foi empregado pelo filosofo francés
Claude-Henri de Rouvroy (1760-1825) para explicar o método do
cientificismo. Todavia, o grande idealizador do movimento positivista
no mundo foi o auxiliar de Claude-Henri, o francés Auguste Comte
(1798-1857). O positivismo tem a pretensdo de ser a Unica forma de
conhecimento possivel, tendo como fundamento outras correntes como
o naturalismo ¢ o materialismo. Porém, embora demonstramos a situacao
da ciéncia frente ao mundo da vida, as pretensoes dela (a ciéncia) nunca
foram satisfeitas, ainda assim, devemos salientar que nem toda a
modernidade se configura pelo cientificismo, existe uma percepcao €tica
muito clara na sociedade, em especial apos as duas guerras mundiais no
século XX, que abriram espaco para o surgimento da bioética.

Segundo Ratzinger o cientificismo e o positivismo constituem
uma grande ameaga a democracia, “unilateralidad del moderno concepto
de razon, tal como fue formulado por primera vez por Roger Bacon y
que después triunfé plenamente en el siglo XIX” (RATZINGER, 1984:
819); e portanto, a dignidade do homem, pois, ¢ fornecido uma limita¢ao
racional, isto €, a razao ¢ restrita apenas as ciéncias experimentais. Desse

modo, a ética e a politica para serem consideradas ‘“ciéncias racionais”
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deveriam ser reduzias a razdo quantitativa, objetiva. Contudo, a
objetividade da moral (no sentido da razdo matematica), tornaria a
propria moral um sistema de vantagens e desvantagens apenas: “la moral
en cuanto tal queda liquidada. Porque lo bueno en si y lo malo en si ya
no cuentan, sino sélo la proporcion de ventajas e inconvenientes”
(RATZINGER, 1984: 820). A moral e o direito ndo seriam pensados
pelos critérios do bem, mas simplesmente pela sua eficiéncia e utilidade:

El Derecho pierde toda fundamentacion objetiva, (...)
no se protegen ya bienes juridicos, sino que se trata
tan solo de evitar el choque de intereses
contrapuestos (...). Esta situacion inerme de la razéon
moral tiene como consecuencia que el Derecho ya no
puede encontrar su punto de referencia en una idea
fundamental de la justicia y pasa a ser tan solo el
reflejo de las ideologias dominantes. (RATZINGER,
1984: 820).

Neste caso a moral perde o seu valor em si mesma, a sua axiologia
esta implicita no seu sentido pratico, ou seja, o direito ndo tem como
fundamento o ethos, sua base estd nas estruturas estatais que garante a
ordem social. Se a estrutura estatal perde a sua ineficiéncia, deve-se
buscar meios mais promissores que possam substituir tal estrutura. Esse
¢ o risco da democracia, que, pela sua fragilidade e burocracia lenta, sofre
ameacas de sistemas mais promissores, porém, na maioria das vezes
totalitarios, como sinalizamos na introduc¢ao desse trabalho.

O terceiro grande desafio ¢ o social-politico, consequéncia da
globaliza¢do. Temos uma mudanga tanto na ordem econdmica, como ho
modo de produgdo. O controle do capital ndo ¢ mais realizado pelas

multinacionais, mas pelos mercados financeiros. Pelo fundo de pensdo e
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investimento detém posicdo estratégica no controle do capital. Existe
também uma mudanca na natureza do trabalho, hoje a produgao tem uma
intensidade maior no conhecimento, exigindo cada vez mais que os
empregados tenham conhecimentos sofisticados, trabalhos criativos ¢ a
qualificacdo é cada vez mais preponderante. Dessa forma, temos um
nimero crescente de desempregados e trabalhadores (as) informais, o
aumento continuo de crises econdmicas, sendo cada vez mais complexas
as solugdes para tais crises, a preocupagao do Estado em desenvolver
economicamente o pais, sem se preocupar com o bem estar de todos os
cidaddos, e o aumento alarmante da desigualdade social, da fome ¢ da
miséria’. Disso decorre:

Surge, assim, pela primeira vez na historia, a tarefa
de dar um sentido humano ao desenvolvimento em
escala mundial, como um outro imenso desafio atual,
precisamente no momento em que a idolatria do
mercado gerou um vazio ético e acelerou o fim das
utopias revolucionarias (HERRERO, 2006, p. 18)

Claramente a necessidade de uma ética universal, que ndo seja
fundada apenas no sujeito, ¢ verificavel nas analises que realizamos até
aqui. Porém, encontramos um paradoxo dentro da cultura cientifica atual

que impossibilita a reflexdo ética. Essa impossibilidade se d& por causa

7 A situagdo atual estd fundada por 4 vergonhas politico-morais: 1°) fome e miséria que
conduz a morte a um nimero cada vez maior de seres humanos. 2°) A tortura ¢ a
violagdo da dignidade humana sobretudo nos Estados que ndo sdo de Direito. 3°) O
crescente desemprego ¢ disparidade na distribuicdo de renda e da riqueza social. 4°)
Ameaga de destrui¢do da humanidade pelo perigo s6 em parte superado de uma guerra
nuclear e de um desiquilibrio ecolégico.
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de trés correntes filoséficas que tratam justamente de impedir essa
responsabilidade da razdo historica.
1° - Cientificismo positivista: o cientificismo tenta ser a unica
racionalidade valida. Ciéncia livre de valor. E como se coloca uma Unica
racionalidade, por isso a ética esta fora, pois a ética é colocada no ambito

irracional ou de um subjetivismo emotivista.

2°- Racionalismo critico: impede uma €tica universal porque mostra que
uma fundamentacdo a nivel universal ¢ impossivel. Uma unica
possibilidade de universalizagdo para o racionalismo critico, que surge
no contexto iluminista, ¢ a razdo que funda a autonomia. E dessa forma

que Kant teoriza uma ética cosmopolita.

3°- Solipsismo metodico: uma convicg¢do liberal de que o individuo
concebido a seus direitos inaliendveis ¢ anterior a formagao da sociedade
(politica moderna, contrato social), grande parte da filosofia moderna ¢
solipsista, pois predomina sempre o sujeito, cogito cartesiano, sujeito
transcendental, at¢ Husserl. Logicamente que a contemporaneidade
tende a criticar esse solipsismo, sobretudo na filosofia da historia e nas
utopias socialistas. O solipsismo cria sérios entraves a uma ética de
carater universal.

A grande questdo que veremos no pensamento de Ratzinger na
fundamentagdo de uma consciéncia efetivamente moral ¢ o problema
moderno da liberdade. A era moderna reformulou o ethos da tradicao,

reestruturando-o através do principio supremo da liberdade, aplicado
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cada vez mais a economia de mercado e ao poder politico, tendo como
fim o dinheiro e o poder, € nisso que consiste a grosso modo, a sociedade
burguesa moderna.

Antes, porém, vamos procurar mostrar como ¢ que podemos
formular uma ética universal no pensamento de Karl Otto Apel através
dos pressupostos da linguagem. Neste sentido estamos fundamentando
uma moral (consciéncia moral) filosoficamente, depois veremos como
isso ¢ possivel mediante a tradicao crista.

No texto “O a priori da comunidade de comunicagdo e os
fundamentos da ética: o problema de uma fundamentagdo racional da
ética na era da ciéncia”, Apel procura desenvolver a tese de que vivemos
em uma comunidade real de comunicacdo, contendo normas sintaticas,
semanticas e pragmaticas da linguagem. Porém, existe um a priori da
comunidade de comunicagdo, transcendental, que possibilita e
condiciona todo o debate cientifico e da vida cotidiana do homem, sdo
os pressupostos e as pretensdes da linguagem. A capacidade de
argumentar do homem possui pressupostos simples como por exemplo o
falante e o interlocutor, a lingua utilizada, buscando entendimento e
validade. Na argumentagdao buscamos satisfazer algumas pretensoes
racionais: verdade, correcdo e veracidade:

No a priori da argumentacdo estd a pretensdo de
justificar, ndo so todas as “afirmagdes” da ciéncia,
mas além delas, todas as pretensGes humanas
(também as pretensoes implicitas de pessoas em
relacio a outras pessoas, contidas em acdes e
instituigoes). Quem  argumenta  reconhece
implicitamente todas as possiveis pretensoes de todos
os membros da comunidade de comunicacdo, que
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podem ser justificadas por argumentos racionais
(caso contrdrio, a pretensdo da argumentacdo se
autolimitaria tematicamente) (APEL, 1994, p. 149).

Existe portanto, uma ética fundamental na elaboragao da ciéncia,
que nasce do a priori da comunidade de comunicagdo e consiste na
obrigacdo de satisfazer todas as pretensdes da vida humana pelo
discurso, isto é, racionalmente.

O principio da ética do discurso tem a sua génese na propria estrutura
da linguagem, no seu nucleo que sdo as condi¢cdes do discurso
argumentativo, temos portanto o “dever de resolver dialogicamente todas
as pretensdes da vida humana”. Por isso, as ciéncias humanas tem uma
estrutura valorativa, do mesmo modo que as ciéncias exatas e da
natureza. O discurso argumentativo € ponto de partida para a ética, pois,
na “comunidade de argumentagdo se pressupde o mutuo reconhecimento
de todos os membros, como parceiros de discussao com direitos iguais”
(APEL, 1994, p. 120).

A consciéncia moral ¢ um atributo do ser humano racional que busca
satisfazer as pretensdes da vida humana. Contudo, como vimos
brevemente, os pressupostos da linguagem nos fornecem uma possivel
fundamentagdo do principio moral, como forma para resolvermos os
principais desafios da atualidade. Foi importante demonstrar o tipo de
racionalidade que a ética possui, rechagando os principios liberais
solipsistas que se encontram no cerne da democracia. Veremos agora a

resposta que Joseph Ratzinger dara a questdo da consciéncia moral
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através de objetos que podem ser encontrados pela razao e desenvolvidos

por ela na politica e no direito.

2- A liberdade comunitaria e os valores democraticos
Ratzinger parte do argumento sobre as pedras de toque de uma
sociedade pluralista: Verdade, Valores e Poder; vale ressaltar que o autor
reconhece o sentido do Estado e da democracia como o lugar de todos e
da liberdade, porém uma democracia ndo pode ser feita para dentro de si
mesma, tendo como horizonte de sentido e proposito a soberania do povo

como forma de constru¢do do relativismo:

Surge a questdo sobre como se deve formar hoje a
sociedade em liberdade, sociedade esta em principio
estatal; o conteudo ético da liberdade humana deveria
ser pensado como uma realidade possivel de se viver
sempre e somente numa responsabilidade comum
(RATZINGER, 2019, p. 78).

A liberdade ¢ a primeira manifestagdo do homem em todos os
sentidos da vida social, econdmica e cultural. Buscamos a liberdade
como a nossa unica esséncia e por isso mesmo, esse foi o principio que
mais se firmou desde a Revolugdo Francesa. Contudo, o principio da
liberdade € relacional com outros principios que sdo a sua propria
garantia. Ela € inter-referencial de sentido com a igualdade e a dignidade.
Nao se pode imaginar um confronto entre esses principios, mas um se
refere ao outro. A liberdade sem a dignidade além de ameagada perde a
sua razdo de ser, pois o que nos torna dignos ¢ a liberdade e essa ¢
garantida pela dignidade. Do mesmo modo, todos somos (iguais) livres

e a desigualdade de ser (pluralismo) faz parte da liberdade do ser.
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Para Ratzinger a liberdade, o direito € o bem sdo principios
morais nas sociedades democraticas. Como veremos adiante, o
relativismo e a falsa vontade da maioria ndo sao principios democraticos.
O que faz um experimento cientifico ser bom nao ¢ a experiéncia em si,
essa ¢ indiferente, pois € descritiva. Agora, ¢ o bem, elemento moral, que
faz toda a diferenca. A ciéncia serve a humanidade quando esta
reconhece o seu lugar no mundo, ndo serve a interesses partidarios ou
ideologicos, mas se direciona para o horizonte de significagdo humana:
“somente conduzida com responsabilidade moral ela consegue realizar
sua verdadeira esséncia” (RATZINGER, 2019, p. 79).

Vimos no primeiro topico desse artigo que a consciéncia tem uma
pretensdo publica inegavel. Contudo, o liberalismo moderno do século
XX e XXI tendem a negar essa constata¢do. Analisamos que a ciéncia
nao ¢ isenta de valor pela sua propria formacao na linguagem, sobretudo
na ideia de responsabilidade. No texto de Ratzinger, ele apresenta a
figura de Andrei Dmitrievitch Sakharov® que respondeu a questio sobre
a nao responsabilidade dos cientistas quanto ao uso das armas, sob a
alegacao de que a preocupagdo da ciéncia estd em aprimorar as armas €
nao sobre a utilizacdo delas. Sakharov respondeu dessa forma: “nenhum
homem pode renegar sua parcela de responsabilidade em um assunto do

qual depende a existéncia da humanidade” (RATZINGER, 2019, p. 78).

8 Afirma Ratzinger sobre ele: um dos importantes representantes de sua ciéncia, a fisica,
mas foi bem mais que um importante cientista. Ele foi um grande homem. Ele lutou
pela humanidade do homem, por sua dignidade moral e sua liberdade, e para isso
aceitou também o prego do sofrimento, da perseguicdo e da renuncia a possibilidade de
um avango no trabalho cientifico (Cf.: Ratzinger, 2019, p. 78).
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Segundo Ratzinger, neste contexto existe uma negagao da capacidade do
homem de agir moralmente, negando-lhe sua grandeza moral, na qual
todos tém competéncia. Para os oficias do Estado liberal existe apenas a
competéncia cientifica, fragmentada e especializada do homem.
Contudo, nenhuma capacidade cientifica ou politica pode autorizar o
assassinato de outro ser humano. Nenhuma competéncia profissional
podera autorizar uma barbarie contra a humanidade. Esse ponto ¢
importante para a nossa analise, pois, a negacdo do principio moral € a
condi¢do para a ndo existéncia do homem. Nega-se a consciéncia, a
capacidade de pensar antes de agir, de sentir-se como ser humano; retira
dele aquilo que o concerne como homem. E a destrui¢do da humanidade
de forma simbolica daquilo que o homem representa e de modo
operacional, colocando em risco a integridade moral e fisica do homem.
Sakharov  sempre salientou, segundo Ratzinger, a
responsabilidade do individuo diante do todo da qual ¢ membro. Uma
consciéncia individualista, sem formacao moral, nega a0 mesmo tempo
a propria humanidade e a capacidade de pensar a liberdade através de um
conteudo que a torne sempre real e possivel. Nao se trata de uma
liberdade divina, ilimitada, tdo requerida e pensada pelo filésofo francés
Jean Paul Sartre. Devemos buscar uma liberdade encarnada, que seja fiel
a sua esséncia e possibilidade de ser e existir. Diante desse impasse
podemos pensar a questao de duas formas. A primeira € sobre o conteudo
moral da liberdade, neste sentido a agao humana livre deve ser orientada
para o bem, ndo faz sentido agirmos em dire¢@o ao mal, uma pessoa com

a consciéncia saudavel buscard o melhor para si. Podemos ainda pensar,
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utilizando esse mesmo raciocinio, que a liberdade que ndo possui um
bem como guia e télos, podera deixar de existir. A liberdade ¢ um bem
que se constrdi e se mantém através de outros principios e conteudos
objetivos. Por exemplo, um pais onde a desigualdade social ¢ grande, a
liberdade estara sempre ameacada pela criminalidade. O que buscamos
¢ a liberdade pela liberdade concreta, real e responsavel. A segunda
forma ja foi analisada pelos liberais da modernidade, em especial, Locke,
que ao tratar sobre os direitos naturais, afirma que a vida ¢ o maior
principio e direito. Dessa forma, precisamos abrir mao da nossa liberdade
total (que ndo existe) para vivermos em sociedade, buscando o bem de
todos os concidadaos.

Ratzinger chama a atenc¢do para o fato de que os fins das utopias
revolucionarias e tirdnicas do século XX ndo trouxeram ao homem
novamente a percepcao da consciéncia moral e o seu lugar na historia
como ser humano. Mas criou-se um vazio existencial muito grande, um
verdadeiro niilismo moral e social. Temos hoje um niilismo banal que ¢
bastante ameagador. Para Rorty, filésofo pragmatico, a sociedade liberal
afirma que as leis morais universais ndo existem, o bem estar ¢ o unico
horizonte de mobilizacao das massas e das pessoas:

O ideal de Rorty ¢ uma sociedade liberal em que ndo
existirdo mais valores ou medidas absolutas; o bem
estar sera o unico objetivo pelo qual vale a pena se
esforcar. Em sua critica cautelosa, mas totalmente
resoluta ao mundo ocidental, Sakharov falou do
perigo que se anuncia nesse esvaziamento do homem,
discorrendo sobre a moda da esquerda liberal, e
denunciando a ingenuidade e o cinismo, que
frequentemente paralisam o Ocidente quando se trata
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da percep¢do de sua responsabilidade moral
(RATZINGER, 2019, p. 81)

O ponto da argumentagdo de Ratzinger sobre a liberdade dentro
da comunidade ¢ antropoldgico. “Uma liberdade que consiste
unicamente na possibilidade de satisfagdo das necessidades ndo seria
uma liberdade humana; ela permaneceria no ambito do animalesco”
(RATZINGER, 2019, p. 82). Aqui podemos até evocar o pensamento
kantiano sobre a boa vontade. Existe uma vontade presente no animal
que a literatura filosofica e até mesmo psicologica chamou de desejo.
Porém, no homem, nao basta uma mera vontade, mas uma reta e boa
vontade. Isso significa a capacidade de pensar racionalmente sobre os
fins e os meios das suas ac¢des. Disso decorre a ideia que apresentamos a
pouco sobre o aniquilamento do homem através do banimento da
capacidade moral de pensar. Dai chegamos ao ponto sobre a liberdade
comunitaria através dela mesma: “A liberdade individual vazia anula-se
a si mesma, uma vez que a liberdade dos individuos so pode subsistir em
um ordenamento das liberdades” (RATZINGER, 2019, p.82). Sendo
assim, Ratzinger afirma que o conceito de liberdade precisa estar ligado
a outros dois conceitos: justica e bem (RATZINGER, 2019, p. 82). E
pela liberdade, e isso tem origem em Kant, que percebemos e temos a
capacidade de consciéncias dos valores fundamentais da humanidade. A
liberdade consiste na representagdo racional desse valores na
consciéncia.

Nao podemos ter a nossa liberdade sem querer e buscar a
liberdade do outro. Esse principio, também usado pelo existencialismo,

demarca o limite da liberdade, que €, no final das contas, ela mesma. Por
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isso que a liberdade requer sacrificio e rentincia, reconhecimento e luta’.
A liberdade ¢ a guardid da moral, cuida para que a moral tenha um
reconhecimento publico e uma atuagdo universal para que o homem
possa reconhecer o unico poder que ¢ a liberdade, que esta a servigo do
homem. Todos os governantes deveriam se inclinar diante da liberdade,
¢ ela de fato que possui o poder (RATZINGER, 2019, p. 82). A liberdade
permanece indefesa e incapaz de praticar qualquer tipo de violéncia
contra 0 homem. Uma liberdade que ndo cuidasse das leis, que ela
mesma criou, estaria agindo contra a humanidade.

Apos, tratar sobre a questdo da liberdade, Ratzinger insere essa
tratativa no pensamento sobre as democracias modernas. Segundo ele,
uma democracia ndo consegue se manter firme apoiando-se somente na
vontade da maioria, nas convic¢des acaloradas e no sentimentalismo.
Mas Ratzinger pretende ir além do simples racionalismo moral, mesmo
intuitivo. Para ele € preciso uma razao metafisica segura que possa retirar
o vazio da liberdade absoluta da modernidade. O autor se encontra diante
do pensamento de Rorty, que ao estabelecer uma concepg¢ao intuitiva da
razao orientada pela maioria capaz de produzir ideias como por exemplo,
o repudio a escraviddo, esquece que esse repudio nao foi encontrado
durante boa parte da histéria do ocidente e também no oriente. Varios
autores modernos foram otimistas com relagdo a razdo moral
universalizada por sentimento social, presente em todos. Contudo, ¢
interessante perceber que para Ratzinger o conteudo encontrado por essa

razdo moderna ¢ cristdo, um contetildo moral que continuou a formar as

% A liberdade como uma tarefa moral para a humanidade inteira.
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almas dos cidadaos mesmo depois da aparente derrocada do cristianismo,
isto €, a busca por uma nova forma de vida social, politica e econdmica
sem a estrutura da fé crista.

E um fato histérico real que a liberdade vazia pode ser destruida
pela propria vontade da maioria. O que o tedlogo quer sinalizar com essa
constatagdo € que a intuicdo moral, mesmo que evidente, ndo possui
segurancga, sendo muito fragil diante dos apelos dos ditadores e das elites
de uma época. A ditadura da maioria ¢ a fonte da destrui¢ao da liberdade
e dos direitos humanos.

Podemos concluir que para Ratzinger a liberdade esvaziada gera
o niilismo moral. A incapacidade de sentir compaixdo, amor e determinar
o certo ¢ o errado. No Nazismo ¢ o no Comunismo o certo se reduzia na
busca pela perfei¢ao do partido e dos seus lideres, tudo deveria ser feito
para que os movimentos politicos pudessem ter éxito. O niilismo moral
¢ pior do que a imoralidade, pois, a certeza de uma a¢ao imoral exclui a

possibilidade do pensamento niilista.

3- A Consciéncia Moral e a Verdade

Apresentamos anteriormente a formacao da consciéncia moral na
ética do discurso, tendo como base o marco tedrico da linguagem. Tal
perspectiva também tem como fundamento, a teoria psicologica de
Kohlberg, perfazendo uma fundamentagdo moral através de trés
conceitos que norteiam a ética: a) Formalismo moral; b) Cognitivismo;
c¢) Universalismo. Porém, a ética do discurso pressupde os elementos da

linguagem, formando o principio moral (U) de Jiirgen Habermas:
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(U) Toda norma valida tem que preencher a condigo
de que as consequéncias e efeitos colaterais que
previsivelmente resultem de sua observancia
universal, para a satisfacdo dos interesses de todo
individuo, possam ser aceitas sem coagao por todos
os concernidos (HABERMAS, 2013, p.147).

Embora ndo tenha apresentado uma discussao sobre a liberdade,
a ética do discurso pressupde a ideia de liberdade dentro do agir
comunicativo, todos sdo capazes de apresentarem as suas razoes
submetidas sem coacdo, de modo livre, tendo como principio ¢ fim a
liberdade de todos os afetados. J& Ratzinger na sua obra que estamos
analisando, discute a liberdade como principio democratico, mas que
esta relacionada com os demais conceitos que formam os Direitos
Humanos, substrato da sociedade democratica. Neste sentido, veremos
que a formacao da consciéncia moral no pensamento de Ratzinger exige
muito mais que um esfor¢co da razdo comunicativa, ¢ necessario uma
metafisica que possa determinar os objetos que a razdo consegue
encontrar. “E preciso respeitar esse substrato basico da humanidade”
(RATZINGER, 2019, p. 84). Podemos encontrar entdo uma relagdo da
filosofia analitica com a teologia moral na emergéncia da teoria do
realismo moral. Poderemos encontrar, segundo John Haldane um
“tomismo analitico™:

O tomismo analitico ndo tem a intencdo de se
apropriar de Santo Tomas de Aquino para assentar
nenhum conjunto particular de doutrinas. Da mesma
forma ndo ¢ um movimento de exegese petista. Ao
invés disso, ele procura desenvolver métodos e ideias
da filosofia do século XX — do tipo dominante no
mundo anglo-saxdo — em conexdo com o amplo
espectro de ideias apresentadas e desenvolvidas por
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Santo Tomas (HALDANE Apud KENNEDY, 2000,
P. 131).

O didlogo filosofico com a teologia catolica ¢ bastante valorizado
no Concilio Vaticano II, tendo em vista que o mesmo afirmou que a
Igreja ndo pode impor nenhuma corrente filoséfica, salvo os direitos da
fé. O Tomismo analitico ¢ um exemplo dessa relagdo entre os saberes
filosoficos e teoldgicos. Ratzinger direciona o discurso ético sobre a
consciéncia através de Santo Agostinho e Platdo, principalmente.
As instituicdes morais, como o caso da tradicdo Catolica, sdo para
Ratzinger verdadeiros centros de conservacdo e expansdo dos direitos
humanos, da liberdade e da vida digna. Uma sociedade niilista, sem os
valores da tradigdo, mesmo que pretenda ser democratica, acaba na ruina
moral, perdendo a liberdade e o senso de justica. Dessa forma € preciso:

Cultivar as instituicdes morais essenciais, conserva-
las e defende-las como um bem comum sem sua
imposicdo violenta parece-me uma condi¢ao para a
permanéncia da liberdade diante de todos os
niilismos e suas consequéncias totalitarias
(RATZINGER, 2019, p. 85.

A missao da Igreja consiste em fornecer esse arcabouco moral
para a sociedade, porém, sem nenhuma imposi¢do!?, conservando a
separagdo entre a Igreja e o Estado. Uma “religido do Estado” serve aos
interesses do governante, onde o divino € o rei e os aspectos religiosos

do mito e do rito tornam-se elementos culturais do Estado. Em outra

10 Trecho de Origenes: “Cristo ndo vence quem nio deseja ser vencido. Ele vence
apenas pela convic¢do. Ele ¢, com efeito, a PALAVRA de Deus”. Nao ¢ da Igreja ser
Estado ou parte do Estado, mas ser uma comunidade de convicgdes (RATZINGER,
2019, p: 85).

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 34-70. 2022 58



ISSN 2764-3727
passagem, Ratzinger discorre sobre a esséncia do cristianismo, que ¢ a
universalidade. Ela ndo esta presa a nenhum Estado, cultura ou etnia, ela
abarca a todos. O império Romano ndo queria uma religido que estivesse
“livre” em relagdo ao Estado, para eles o Estado ¢ universal e nao a
religido.

Segundo Ratzinger a Igreja pos-conciliar renovou a sua teologia
moral, tendo como fundamento a liberdade originaria, pregada por Cristo
e pelos primeiros cristdos. Ele observa que existe dentro da Igreja dois
movimentos opostos conflitantes: uma concep¢ao da moral da
autoridade que impde a qualquer custo o sentido moral. A outra
concepgdo parte do principio da moral da consciéncia. A consciéncia
deve ser o baluarte da liberdade, combatendo as coag¢des, inclusive da
autoridade (Cf.: RATZINGER, 2019. 86). Os autores que defendem a
infalibilidade da consciéncia, fazem isso afirmando que ela ¢ formada
mediante o fornecimento do contetido moral pela autoridade religiosa,
esse contetdo ¢ tomado e refletido pela consciéncia, pela qual ela toma
a ultima decisdo. Contudo, a consciéncia ndo ¢ infalivel, pois, existem
fatores psiquicos, cognitivos e sobretudo de formagao social € moral que
sdo importantes e que afetam a mente do ser humano. A consciéncia pode
em determinada circunstancia pensar que a liberdade ¢ algo que precisa
ser combatida para o bem de todos, partindo de premissas equivocadas
ou/e ideologicas.

Neste ponto, Ratzinger fala sobre a mentalidade do homem
moderno que diz ndo suportar o peso da consciéncia formada pela

tradi¢do e que por isso confia na consciéncia individual (boa consciéncia)

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 34-70. 2022 59



ISSN 2764-3727
e no seu poder de trazer a melhor decisdo. Nisso consistiria a felicidade
do homem moderno: uma liberdade perfeita, absoluta, na qual nao
precisaria se curvar para nenhuma doutrina religiosa. A tese da
consciéncia boa ¢ o refiigio e o esconderijo do sujeito liberal e niilista:
“A consciéncia ndo era, portanto, a abertura do homem para o seu
fundamento sustentador, a for¢a de percepg¢do do supremo e do essencial.
Ela parecia, na verdade, o manto protetor da subjetividade, na qual o
homem pode se abrigar e se esconder diante da verdade” (RATZINGER,
2019. P. 89).
Entender a consciéncia como abertura para o todo da realidade ¢
a tarefa da racionalidade moral e humana. Essa abertura ¢ a busca pela
verdade incessante, que, no caso do homem moderno, se contenta apenas
na formacao das suas convic¢des morais: “O homem ¢ reduzido a sua
convicgao superficial, e quanto menos profundidade tiver, melhor para
ele” (RATZINGER, 2019, p. 89). A convic¢do erronea tem uma certeza
cognitiva inquestionavel para aquele que a propde e ndo enxerga outra
forma de agir. Hitler e o Nazismo tinham uma crenga inabaldvel nas suas
convicgdes, para eles ndo havia outra forma de agdo sendo aquela
praticada por eles. Porém, a rejeicdo da humanidade por essas praticas
perversas, expde a ideia de que a convic¢do ndo tem um valor universal,
pois se tivesse, Hitler e sua turma “estariam no céu” (Cf.: RATZINGER,
2019, p. 90).
Para Ratzinger o que abala uma convic¢do € o sentimento de
culpa. A cultura moderna teve depois de Freud a pretensdo de aniquilar

qualquer tipo de sentimento de culpa, justificando-se pela busca da
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“consciéncia saudavel”. E a culpa que ndo nos deixa dormir
tranquilamente, pois a consciéncia nos acusa. Porém, “a incapacidade de
ver a culpa, o siléncio da consciéncia em tantas esferas ¢ um adoecimento
da alma mais perigoso do que a culpa reconhecida como tal”
(RATZINGER, 2019, p. 91). O maior pecado da humanidade ¢ ndo
reconhecer a culpa, a sua capacidade de errar e enfrentar os piores
pesadelos possiveis. Com isso Ratzinger chega a uma primeira conclusao
sobre a esséncia da consciéncia: “nao se pode identificar a consciéncia
do homem com a autoconsciéncia do eu, com sua consciéncia subjetiva
sobre si € 0 seu comportamento moral.” (RATZINGER, 2019, p. 92).
Dessa forma, a consciéncia subjetiva (convicgdo pessoal) representa: 1)
um embotamento psiquico moral; 2) a convicgado pessoal nao liberta mas
escraviza, ficamos presos as opinides dominantes dos mais fortes; 3) a
supressao da verdade. Porém, a verdade da consciéncia grita através do
sentimento de culpa, mesmo esse sentimento sendo suprimido pelo
inconsciente.

A modernidade!! é uma luta e um processo contra a tradicdo em
favor da liberdade. Contudo, Newman e Socrates podem sinalizar para
uma ligacdo entre a tradi¢do e a subjetividade através da verdade, na
qual, a consciéncia ndo ¢ uma medida humana diante da tradi¢do, como
se a pessoa estivesse sempre lutando contra as institui¢des, mas, “nele a

consciéncia significa, antes, a perceptivel e urgente voz da verdade no

! Ratzinger considera que a humanidade trocou a ideia de verdade pela concepgdo de
progresso. Contudo, o progresso ¢ a verdade. A verdade antepde o progresso, na medida
em que a evolugdo que leva ao progresso ¢ guiada pela verdade. Um progresso sem a
verdade se aniquila, ndo tem dire¢do, sendo assim tudo pode ser progresso ou atraso.
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proprio sujeito; a consciéncia ¢ a supressdo da mera subjetividade no
contato entre a interioridade do homem e da verdade que vem de Deus”
(RATZINGER, 2019, p.95). A evolucao da consciéncia moral proposta
pela psicologia evolutiva de Kohlberg se da pela capacidade de suprimir
as vontades e as convicgdes pessoais por uma verdade interpessoal que
compromete a humanidade inteira, uma consciéncia comprometida que
ndo se satisfaz pela moral de um grupo de amigos. Socrates sacrificou a
sua vida pela verdade que deve ser buscada pela consciéncia contra as
convicgdes da elite governamental. Ratzinger demonstra os critérios da
presenca da verdadeira palavra da consciéncia: “ela ndo coincide com o
proprio desejo e gostos, nem com o que ¢ socialmente mais oportuno ou
propicio, com o consenso de grupo e as exigéncias do poder politico ou
social” (RATZINGER, 2019, p. 96).

Ratzinger define a consciéncia de dois modos, ambas as
definigdes foram articuladas no periodo medieval: Synderesis e
Conscientia. Para tanto, o tedlogo retira o termo synderesis por nao ter
uma definicdo exata, utilizando o conceito platdnico definido por
Anamnese. Logicamente que esse termo foi reestruturado pelo
pensamento cristao, do seguinte modo: o homem que busca o bem faz
isso porque nele foi inserido a ideia do bem e o melhor agir para atingi-
lo. A ética nesse sentido ndo ¢ algo que vem de fora, mas de dentro do
homem, sendo uma necessidade e capacidade do ser racional. No
cristianismo essa capacidade se reveste da compreensdo de que as leis
criadas por Deus foram colocadas no coracdo do homem, recebemos

Dele essa condigao e capacidade de cumprir tais mandamentos. Mas essa
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anamnese tem a necessidade de uma ajuda externa, da tradicao daqueles
que ja passaram pelo processo de conhecimento da consciéncia. O
segundo significado da consciéncia ¢ articulado por Santo Tomas de
Aquino: conscientia. Esse conceito embora revele a consciéncia como
actus ¢ ndo habitus, ou seja, algo sempre realizdvel pelo homem, um
acontecimento que se faz, Tomas ndo deixa de pressupor o fundamento
ontolégico da anamnese como algo dado, pois para agir temos que
pressupor uma resisténcia ao mal, o ato da consciéncia pressupde essa
ontologia da anamnese: o ato da consciéncia aplica esse conhecimento
basico nas situagdes particulares (Cf.: RATZINGER, 2019, p. 103). Esse
ato se articula do seguinte modo: reconhecer, dar testemunho e juizo.

Finalizando a andlise da esséncia da consciéncia, Ratzinger
dispde do conceito de Graga. Ela nos mostra que o caminho para o bem
nao depende apenas do nosso agir. A ética nao € um percurso facil, mas
ao fazer o trajeto para o bem vamos nos dando conta da beleza da
verdade. Dessa forma a verdade vai se tornando mais leve, redefinindo-
a como libertag@o. A graca ¢ capaz de refundar o direito, apagar a culpa
como graga pacificadora. A culpa que pesa a consciéncia ¢ excluida pela
graca divina.

Sobre a relacdo entre autoridade e subjetividade como
apresentamos, Ratzinger deixa claro que a teologia cristd e a politica se
encontram em dimensodes diferentes. Contudo, o ethos do ocidente é
fundamentado e originado na tradicdo crista, ou seja, a formacao da
democracia e das condi¢des estatais foram possiveis através da cultura

grega e da teologia crista. Para o te6logo, a sobrevivéncia da democracia

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 34-70. 2022 63



ISSN 2764-3727
e do pluralismo se ddo mediante o cristianismo, isso nao significa um

Estado teocratico, pelo contrario, o pensamento teoldgico cristdo garante

a coexisténcia das diversas culturas'?:

La razon que se cierra sobre si misma se hace
irracional y el Estado que quiere ser perfecto se hace
tiranico. La razén necesita de la Revelacion para
poder actuar como razon. La relacion del Estado a su
fundamento cristiano es insustituible precisamente
para que el Estado siga siendo tal y pueda ser
pluralista. (RATZINGER, 1984: 827).

O pensamento atual do filésofo Habermas sobre a ética e a
politica, considera a importancia do cristianismo e da religido na
formagdo do estado democratico e dos principios morais que o
fundamentam. Segundo ele, a comunidade crista foi formada através do
didlogo e do encontro, da necessidade do agir comunicativo. Além do
mais, a ideia do outro como filho de Deus, revela a total e absoluta
dignidade do ser humano, valores fundamentais para a sociedade
ocidental, como se segue:

A tradugdo da ideia de que o homem ¢ semelhante a
Deus para a ideia da ‘dignidade do homem’, de todos
os homens, a ser respeitada de modo igual e
incondicionado, constitui uma destas tradugdes
salvadoras. Ela expde o conteudo de conceitos
biblicos para um publico geral de crentes de outras
confissdes e para ndo-crentes, ultrapassando, por
conseguinte, os limites de uma comunidade religiosa
particular (HABERMAS, 2007, p. 125-126).

12 Como apresentamos anteriormente, o cristianismo ndo € uma religido civil como
acontecia no império romano. O cristianismo tinha um sentido de consciéncia e
universalidade, abarcando todas as culturas e nagdes.
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Para o filésofo, as ideias morais do cristianismo devem ser
consideradas na esfera publica, tendo em vista, portanto, a necessidade
de um novo pensamento sobre a sociedade pds-secular. A esfera publica
pos-secular tende a reconhecer exatamente a importancia e a presenga da
religido. O projeto secular do Estado Moderno trouxe uma aversao a
religido e demais questdes ja ponderadas neste trabalho, isto ¢, a
constru¢dao de um laicismo que exclui a religido do debate publico. Para
Habermas, a metafisica e a religido devem, juntamente com as ciéncias,
formarem as condi¢des necessarias para o agir comunicativo, formando
assim o verdadeiro pluralismo, esséncia da democracia.
Dentro da esfera publica todos os argumentos devem ser levados
a sério, ¢ uma condigdo necessaria para o equilibrio social, evitando um
certo ressentimento e conflito violento entre os concernidos ao debate. O
liberalismo, como desvio da liberdade, ndo leva em conta de fato a
liberdade religiosa e de culto, existe apenas uma liberdade formal, mas
que ¢ sempre vilipendiada e negligenciada no discurso publico. E
preciso, portanto, sinalizarmos para os verdadeiros valores da

democracia, o bem, a verdade os valores e o poder.

Conclusao

Nessa pesquisa podemos perceber que o nucleo da crise ética
atual esta na ideia liberal, e a necessidade, devido as condigdes atuais, de
uma moral profunda e universal. Do ponto de vista da racionalidade
filosofica, analisada neste trabalho através da ética do discurso, vemos

que a fundamentagdo do ethos na era atual ¢ complexa na medida em que
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as causas da crise moral sdo as mesmas que impedem a possibilidade de
uma moral universal. O desafio cientifico tecnoldgico, causado pela
exploracdo dos recursos naturais através do prolongamento técnico,
assevera que a ciéncia ¢ livre de valor e possui a Unica racionalidade,
impedindo uma ética na era da ciéncia, dessa forma, a moral € apenas um
recurso antropologico subjetivo (individualista). Do ponto de vista
politico, sentimos a auséncia de uma ética da solidariedade, capaz de dar
um sentido humano a tecnologia empregada na dindmica social,
vislumbramos o crescimento da economia liberal e da globalizagao, a
preocupacdo politica com a economia de mercado. Além do
cientificismo positivista, mostramos que o solipsismo metodico e o
racionalismo critico, ao alavancarem o subjetivismo e a critica ao
conhecimento ético universal, fomentaram um tipo de liberalismo
desviado. Dessa forma, a ética do discurso demonstra a possibilidade de
um pensamento ¢tico através dos pressupostos da linguagem e da
disposicdo antropologica para o agir comunicativo, formando um
universal concreto, tendo o discurso como fundamento.

Do ponto de vista da racionalidade teoldgica, discutida neste
trabalho pela teologia de Joseph Ratzinger, temos uma ideia mais
explicita do liberalismo, como forma de consciéncia que se auto sustenta
ou de uma liberdade utilitarista vazia que reivindica a possibilidade de
se fazer o que se quer, em busca do prazer e da utilidade. Existe entdo
uma aversdo a ideia transcendental do bem e da autoridade, sendo a
consciéncia infalivel e unica fonte moral existente. Dentro da esfera

publica esse pensamento leva a sérios problemas juridicos e politicos.
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Uma consciéncia individualista ndo se preocupa com os clamores mais
urgentes da sociedade, ou apenas se satisfaz com pequenas acdes
midiaticas da empatia emotiva. Além do mais, para os gestores publicos,
uma consciéncia subjetivista ndo possui sentimento de culpa, vale o
procedimento, como apresentamos no caso do Nazismo e demais
totalitarismos contemporaneos. Para Ratzinger, essa prerrogativa da
consciéncia moral individualista torna-se ainda mais problematica na
fundamentagao da moral e do direito pela via do cientificismo positivista.
Assim como na ética do discurso, Ratzinger demonstra os problemas
para a fundamentacdo do ethos que o cientificismo pode provocar. Neste
caso, a ética deve ser objetiva, para que possa ser considerada ciéncia,
isto é, o direito e as estruturas estatais devem-se basear em uma
normatividade eficaz, positiva, que considere a utilidade das coisas. A
moral que se direciona pela ideia de Bem e Justica estaria no ambito das
emogdes e interna. Essa tese contradiz com a democracia, que como
vimos, ¢ um sistema lento, burocratico, mas que leva em conta todas as
condi¢des da vida humana. O sistema positivo do Estado leva a uma
busca por solu¢des mais rapidas e eficazes, conduzindo a “massa” para
o Estado Totalitario, através do odio pelos representantes publicos, da
aversdo pela democracia e ao culto de lideres fandticos e perigosos.
Vimos ainda que o cientificismo progressista ganha ainda mais forga
através das utopias revoluciondrias, que buscam fundar o Estado puro,
total, que possa libertar o homem das amarras da religido, do sofrimento
e do poder. Em Marx encontramos a busca pela supera¢do de todo e

qualquer fenomeno de transcendéncia, restando apenas o homem e o

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 34-70. 2022 67



ISSN 2764-3727
estado. Todavia, podemos visualizar em nosso estudo bibliografico que
o homem ndo possui apenas o horizonte politico, mas possui diversas
dimensdes que formam a condigdo humana, entre elas a religido.
“Liberar a liberdade” neste sentido significa ndo aprisionar o homem em
sistemas de poder, deixando-o livre para desfrutar e buscar as suas
diferentes dimensdes. A busca por um estado perfeito, sem Deus, dor e
tristeza ¢ a utopia perfeita para a destrui¢do da propria liberdade e da vida
humana. Presenciamos diversas atrocidades cometidas em nome da
salvacdo pelo Estado. A liberdade sem Deus ¢ conduzida para o seu
proprio aniquilamento, pois Ele ¢ a condi¢ao de equilibrio entre os seres
na medida em que somos todos iguais.

Foi possivel perceber que a esfera publica e particular sem os
principios morais e sem a ideia de Deus tende a produzir um sistema
totalitario de injustica, falta de liberdade e principalmente, de
humanismo. Mostramos ainda que para Ratzinger a religido crista € o
ponto de apoio para a formagao da democracia e de um Estado mais justo
e fraterno, tese essa também sustentada por Habermas na ideia da
sociedade pos-secular. Com isso demonstramos que a crise €tica nao €
apenas uma questao filosofica ou das religides, em especial, da teologia
cristd, mas de ambos. Além disso, ambos apresentam propostas de
superacdo da crise moral através de uma fundamentacdo do ethos.
Logicamente as vias sdo diferentes, Ratzinger parte de um modelo
metafisico, do verdadeiro discernimento através de Deus e das verdades
eternas. J4 a verdade na ética do discurso parte da sociedade secular, do

discurso, do universal concreto. Mas o pensamento atual de Habermas
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gira em torno da oportunidade democratica e de uma certa necessidade
da perspectiva teologica no debate publico. Com isso demonstramos
também que a relacdo entre fé e razdo, politica e fé se ddo no apelo pela
¢tica, através das dificuldades e problemas em comum (tanto da filosofia
como da teologia) e da busca pelos fundamentos éticos. E, embora seja
colocado por vias diversas, ambos os autores consideram a religido como
um elemento fundamental para a democracia, através dos seus principios
morais fundamentais.

A relacao entre fé e politica € ressaltada na obra “Liberar a
liberdade” do tedlogo e papa emérito Bento XVI. E possivel pensar essa
relacdo perante a ética, tanto na moral filos6fica, como na teologia moral.
O desenvolvimento moral da igreja catolica foi responsavel pelas
grandes correntes da ética moderna, conceito tdo pouco aceito e
discriminado. Uma sociedade sem a for¢a da autoridade perde a sua
vitalidade e horizonte de sentido, o filésofo canadense Charles Taylor ja
sinalizou para esse fato. Dessa forma, a moral cristd ¢ um conjunto de
estruturas conceituais formada pela tradi¢do, escritura (revelagdo) e
razdo filosofica. A ética pagd parte da mesma racionalidade da ética
cristd, sendo essa ultima pensada também pela estrutura da fé. Porém, a
autoridade quando absorvida pela politica torna-se uma tirania religiosa,
ferindo os principios da liberdade e da dignidade, ¢ preciso liberar a

liberdade.
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Resumo

A enciclica Laudato Si do Papa Francisco nos ajuda a refletir sobre os
graves problemas socioambientais que afetam a Casa comum e a
humanidade de forma globalizada. E uma proposta tanto de reflexdo com
embasamento analitico e tedrico, como também € uma proposta de acgao,
individual e coletiva, com o objetivo de reagir de forma positiva e
responder ética e ecologicamente através de propostas de agao perante a
crise ambiental ou civilizatdria, e que tornem o planeta mais sustentavel,
saudavel, harmonico. Saber quem somos nos leva inseparavelmente a
pensar onde estamos, e pensar onde estamos nos leva a refletir quem
verdadeiramente somos.
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Abstract

Pope Francis' encyclical Laudato Si helps us to reflect on the serious
socio-environmental problems that affect our common home and
humanity in a globalized way. It is a proposal for reflection with an
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analytical and theoretical basis, as well as a proposal for action,
individual and collective, with the aim of reacting positively and
responding ethically and ecologically through proposals for action in the
face of the environmental and/or civilization crisis, and that make the
planet more sustainable, healthy, harmonious. Knowing who we are
leads us inseparably to think about where we are, and thinking about
where we are leads us to reflect on who we truly are.

Keywords: Laudato Si. Common house. Reflection. Socio-
environmental sustainability. Ethic.

Resumen

La enciclica Laudato Si del Papa Francisco nos ayuda a reflexionar sobre
los graves problemas socioambientales que afectan a la Casa comuny a
la humanidad de forma global. Es una propuesta tanto de reflexion con
fundamentacion analitico-teérica, como también es una propuesta de
accion, individual y colectiva, con el objetivo de reaccionar de forma
positiva e responder ética y ecologicamente a través de propuestas de
trabajo en frente de la crisis ambiental y/o civilizacional, y que hagan del
planeta un lugar mas sostenible, saludable arménico. Saber quiénes
somos nos lleva inseparablemente a pensar en que lugar estamos, y
pensar en el lugar donde estamos nos lleva a reflexionar quiénes somos
verdaderamente.

Palabras clave: Laudato Si. Casa Comun. Reflexion. Sostenibilidad
Socioambiental. Etica.

1. Laudato Si: cuidar da casa comum

Em maio de 2015 o Papa Francisco nos presenteou a toda a
humanidade, catdlicos ¢ ndo catdlicos, com a enciclica Laudato Si —
Sobre o cuidado da casa comum. Francisco em comunhdao com o
patriarca Bartolomeu, com um estilo cordial e poético, mas também com
a pretensdo de ser um documento propositivo e carregado de esperanca,

nos convida a refletir desde um espirito de acolhida e conversao o tema
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da ecologia, a relacdo do ser humano com o meio ambiente, entendido
como sistema-vida ou (Casa comum).

Diz Francisco na enciclica:
Toda analise dos problemas ambientais ¢ inseparavel
da analise dos contextos humanos, familiares,
trabalhistas, urbanos e da relagdo de cada pessoa
consigo mesma que cria um determinado modo de
relacito com os outros e com o ambiente.
(FRANCISCO, 2015, n°® 141).

Por isso, a enciclica trata das contribui¢des sociais, econdmicas,
ambientais, éticas, teologicas e pastorais que se podem fazer desde a
problemaética socioambiental. A Laudato Si, como parte do magistério
social da Igreja, nos langa um convite a renovar o didlogo ecuménico,
mas também o didlogo com a ciéncia, com outras culturas, saberes, povos
e espiritualidades, sobre a maneira de como estamos construindo o

presente e o futuro do planeta.

O urgente desafio de proteger a nossa casa comum
inclui a preocupacao de unir toda a familia humana
na busca de um desenvolvimento sustentavel e
integral, pois sabemos que as coisas podem mudar
[...] A humanidade possui ainda a capacidade de
colaborar na constru¢do da nossa casa comum
(FRANCISCO, 2015, n° 13).

Na enciclica Francisco apresenta o conceito de “ecologia
integral”. Este conceito nos oferece a oportunidade e a necessidade de
refletir nossa relagdo com o meio ambiente desde os campos econdmico,
ambiental, social, cultural, espiritual e desde a vida cotidiana (n°® 147-
148), em sintonia com a opg¢ao preferencial pelos pobres, vivendo lagos

de pertenca e de solidariedade entre nds. Para o Papa Francisco, se faz
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necessaria uma ecologia que “integre o lugar especifico que o ser
humano ocupa neste mundo e suas relagdes com a realidade que o
circunda” (n° 15).

Francisco ndo deixa de chamar a atencdo para a grande
responsabilidade e imensa dignidade que todos nds, como parte da
criagdo, como imagem e semelhanca de Deus temos na
corresponsabilidade pela criagdo, para além de qualquer forma de
antropocentrismo despotico (n° 68) ou de biocentrismo cinico (n° 118).
Desse modo, o “evangelho da criacdo” como o denomina o proprio papa,
¢ um evangelho com caracteristicas ecossociais, ja que diz respeito a toda
criatura e de modo particular ao ser humano.

Nao pode ser auténtico um sentimento de unido
intima com os outros seres da natureza, s€ a0 mesmo
tempo ndo houver no coragdo ternura, compaixao e
preocupagdo pelos seres humanos. E evidente a
incoeréncia de quem luta contra o trafico de animais
em risco de extin¢do, mas fica indiferente perante o
trafico de pessoas, desinteressa-se dos pobres ou
procura destruir outro ser humano de que nao gosta
[...] Por isso, exige-se uma preocupagdo pelo meio
ambiente, unida pelo amor sincero pelos seres
humanos € a um compromisso constante com o0s
problemas da humanidade (FRANCISCO, 2015, n°
91).

A proposta da enciclica nao deixa de ser uma proposta que seja
um parametro para a €tica, a politica e especialmente para a economia,
configurada nas Ultimas décadas por uma racionalidade
instrumentalizada modelada por um paradigma tecnocratico, que

centraliza as relagdes socioambientais no modelo mercadoldgico e na
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producdo e consumo ilimitados. Para isso Francisco defende que a Terra
¢ um bem coletivo, ¢ um bem comum, a partir da ideia raiz da destinag¢ao
universal dos bens da terra. Como afirma o Compéndio da Doutrina
Social da Igreja Catolica no n°® 164:

Dentre as multiplas implicagdes do bem comum,
assume particular importancia o principio de
destinagdo universal dos bens: ‘Deus destinou a terra,
com tudo o que ela contém, para o uso de todos os
homens e de todos os povos, de tal modo que os bens
criados devem bastar a todos, com equidade, segundo
a regra da justica, inseparavel da caridade’. Este
principio se baseia no fato de que: ‘A origem primeira
de tudo o que é bem ¢ o proprio ato de Deus que criou
a terra € 0 homem, ¢ ao homem deu a terra para que
a domine com seu trabalho e goze de seus frutos (Gn
1, 28-29). Deus deu a terra a todo o género humano,
para que ela sustente todos os seus membros sem
excluir nem privilegiar ninguém. Esta ¢ a raiz do
destino universal dos bens da terra. (PONTIFICIO
CONSELHO JUSTICA E PAZ, 2011, p. 104).

Este deve ser um principio basilar sobre o qual se deve construir
uma nova concepgdo de desenvolvimento integral e socioambiental
(racionalidade ecoldgica), e ndo s6 desde uma perspectiva de
crescimento (racionalidade instrumental).

Ha discussdes sobre problemas relativos ao meio
ambiente, onde ¢é dificil chegar a um consenso.
Repito, uma vez mais, que a Igreja nido pretende
definir as questdes cientificas nem se substituir a
politica, mas convido a um debate honesto e
transparente, para que as necessidades particulares ou
as ideologias ndo lesem o bem comum
(FRANCISCO, 2015, n°® 188).
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Junto com o conceito de ecologia integral também aparece na
enciclica o termo “justica integral”. O valor do “ser” se sobrepde ao de
“ser como valor util” (n® 69). A injustica extrema que se pratica com
muitos irmaos e irmas ¢ ruptura com Deus e com a Terra. Para Francisco
a justica pressupde uma integralidade que associe a equidade social com
a justica ambiental. Uma justi¢a integral, social e ambiental supera a
manipulacdo do conceito de sustentabilidade. Francisco ¢ enfatico
enquanto a isso:

[...] Nao ha duas crises separadas: uma ambiental e
outra social; mas uma Unica e complexa crise
socioambiental. As diretrizes para a solugdo
requerem uma abordagem integral para combater a
pobreza, devolver a dignidade aos excluidos e,
simultaneamente, cuidar da natureza [...] Isto nos
impede de considerar a natureza como algo separado
de nés ou como uma mera moldura da nossa vida
(FRANCISCO, 2015, n° 139).

Por tanto, somos todos e tudo criaturas. Tudo esté interligado. As
solugdes devem ser integrais apontando para estilos diferentes de vida,
que superem o paradigma tecnocratico € nos orientem para uma
conversdo ecologica. Se o documento de Aparecida®, documento do
episcopado latino-americano, nos instigava a uma conversao pastoral, na
enciclica Laudato Si, se nos apresenta o conceito de “conversdo
ecoldgica”. Francisco propde uma conversdo que integre a
espiritualidade, conhecimento, experiéncia, movimento social e politico

como forma de aproximacao integral e sistémica com o meio ambiente.

2 Documento Final da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe. Aparecida (SP), 13-31 de maio de 2007.
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Por isso, ¢ preciso fazer uma revisdo séria sobre o estilo de vida
contemporanea, muito voltada para o hedonismo e consumismo
exacerbados, independente dos danos que possam ocasionar (n° 51).
Danos ambientais profundos que causam mudangas climaticas e
impactos gravissimos na natureza e na saide humana, como projetos de
mineracdo, a agricultura intensiva como o agronegdcio e as culturas
transgénicas, a perda de florestas e bosques nativos e simultaneamente a

perda de espécies animais e vegetais, a qualidade de rios e oceanos, etc.

Quando se analisa o impacto ambiental de qualquer
iniciativa econOmica, costuma-se olhar para seus
efeitos no solo, na agua e no ar, mas nem sempre se
inclui um estudo cuidadoso dos impactos na
biodiversidade, como se a perda de alguma espécie
ou grupos de animais ou vegetais fosse algo de pouca
relevancia (FRANCISCO, 2015, N° 35).

Esta ¢ a melhor forma de deixar um mundo sustentavel as geragdes
futuras (n° 190). Francisco nos convida a educagdo ambiental, uma
alianga entre a humanidade e o meio ambiente a partir das pequenas
acoes diarias, com um estilo de vida humilde, simples e austero,
vivenciando a liberdade real e efetiva que nasce da gratuidade, da
doacdo, da solidariedade e do cuidado entre todos.

A partir daqui apresento de forma suscinta algumas consideragdes
sobre o pensamento socioecologico e que se inserem dentro do

pensamento ecologico da enciclica do Papa Francisco.
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2. A Laudato Si e o pensamento socioecologico

A reflexdo sobre o meio ambiente ou a natureza, desde finais dos
anos setenta do século passado, vem ocupando espacgos de discussao cada
vez maior. Isto por varios motivos:

a. Podemos dizer que o meio ambiente tem uma ligagdo direta com
o tema do desenvolvimento econdmico. Existe uma relagao direta
entre a economia ¢ o meio ambiente. Como definir o ambito ¢ a
finalidade da economia, serd a grande questdo que se tenta
responder, desde os classicos da economia como Adam Smith,
Ricardo e Malthus, passando por Stuart Mill, Marx, Keynes, até
os dias atuais com Robinson, Arrow, Sen, entre outros. Faz tempo
que a economia vem impondo um modo de pensar
“instrumentalista”, fundamentada na ideia de “valor”, enquanto a
relacdo com o meio ambiente. Um posicionamento “formalista”,
por parte da ciéncia politica e econdmica que se faz cada vez mais
afasta da vida real das pessoas e prejudicando a relacdo com o
meio ambiente, ja que interesses utilitaristas serdo privilegiados
na frente dos ecoldgicos. Poderiamos dizer que existe uma
dominagdo ideologica da ideia de mercado e da dimensdo de
poder desta.

b. Toda esta forma de pensar, exposta no ponto anterior, esta
gerando uma crise ambiental de abrangéncia global. Desde os
anos setenta do século XX, cientistas, filésofos, socidlogos,
ambientalistas, académicos de forma geral, comecam a se

preocupar pelos efeitos gerados pela voraz politica economica. O
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Club de Roma, PNUD (Programa das Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento), junto com pensadores de diferentes areas,
como Hans Jonas, Rachel Carson, James Lovelock, Amartya
Sen, Enrique Leff, Augusto Angel Maya, Ignacy Sachs entre
outros, comegam a pensar em outras formas de desenvolvimento
e de relagdio com a natureza a partir das ideias de
“sustentabilidade” e “biodiversidade”. Uma nova forma de
pensar o social, o ambiental ¢ o humano desde a ética socio
econOmica ¢ ambiental.
Tudo isto exige, novas forma de pensar o desenvolvimento
socioecondmico ¢ ambiental desde outras perspectivas, em que
se exija interpretar a realidade de forma diferente. Nos obriga a
ver e avaliar o mundo, as pessoas e seus processos, além do
convencional. Para isso, sera fundamental integralizar a ética,
dentro desse processo, orientando na reflexdo e buscando como
implantar novas praticas em relacdo ao meio ambiente, mas nao
valorizando explicitamente o economico. Conceitos como os de
justica, democracia, direitos, liberdades, devem ir ao encontro da
ideia de sustentabilidade como fonte e fundamento de um
desenvolvimento integral humano, social e ambiental, a curto,
médio e longo prazos.
Outro ponto importante, para ver o alcance do aprofundamento,
€ que o meio ambiente ou a natureza tem valor ou finalidade por
si mesma. Que quer dizer isto? Que o meio ambiente deixa de ser

pensado como deposito de materiais uteis para o comércio ou a
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industrializacdo, e se vai transformando em companheiro de
viagem da humanidade, compartilhando um mesmo destino.
Desta forma entendemos que o futuro do planeta e de toda a
humanidade ndo ¢ através da exploragdao e a manipulagao e sim
através da colaboracdo, o respeito e a conservagdo. Redescobrir
na natureza seus proprios valores a faz portadora de dignidade e

respeito.

Neste sentido, como afirma Ferriz (2020, p. 110) a viabilidade do
que podemos entender como o desenvolvimento socioambiental
se tem convertido num dos maiores retos tedricos, €éticos,
politicos ¢ ambientais de nossa contemporaneidade. Conceitos
como o de “ecologia integral” que Francisco utiliza na enciclica,
envolve todo um processo de reflexdes e comprometimentos a
nivel individual e institucional. Dai tem surgido o imperativo de
“ecologizar” a economia, a tecnologia e a moral.

Em uma época de grandes transi¢des, como as que
estamos vivenciando, demograficas, ambientais,
tecnologicas, economicas, politicas, sanitarias, etc.,
precisamos de novas visdes para ver o que esta diante
de nbés e para contextualizar o desenvolvimento
integral humano (sistema econdmico, sociocultural,
politico-institucional, educativo, ético) junto com
todas as formas de vida, evitando enfoques
reducionistas, renovando os principios éticos € nossa
escala de valores com relagdo ao meio ambiente.
Como também continuar aprofundando na esséncia
das relagoes estruturais e dialéticas entre as diferentes
esferas, a da economia (econosfera), a da sociedade
(socioesfera) ¢ a da vida (biosfera). (FERRIZ, 2020,
p. 112).
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e. Uma outra evidéncia que a enciclica nos lembra ¢ que a partir do
sistema econdmico ‘“standard”, desenvolvido pelas politicas
econOmicas globalizadas do sistema capitalista e do paradigma
tecnocratico que o viabiliza, se gera uma série de desequilibrios
sociais e ambientais, provocando a degradacdo em nivel geral da
qualidade de vida humana e a ndo humana. Como por exemplo:
a poluicdo e as mudancas climaticas; a questdo da agua; a perda
de biodiversidade e a qualidade de vida; a degradacdo social;
desigualdade planetéria, etc. Por isso Francisco nos convida a
reflexdo e ainda mais, a uma conversao, a partir de uma profunda
revisdo dos principios norteadores que guiam a conduta humana
na tomada de decisdes sobre as praticas do uso dos recursos

naturais.

Uma mudan¢a de racionalidade deve ser propostal Uma
racionalidade socioambiental que reflita o sistema, como algo integrado
em esferas de racionalidade, que possam ser fundamento e compreensao
de novos valores que ajudem nos processos da gestdo socioambiental. E
ir passando cada vez mais, de uma teoria ou desde uma cultura ecologica
ideoldgica, para um processo de pratica que gere mobilizacdo nos
diferentes agentes sociais € que promova potencialidades para um
desenvolvimento equitativo e sustentavel em niveis social e ambiental.

E o que o Papa Francisco nos propde com o conceito de Ecologia

Integral.
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3. A Ecologia Integral desde o pensamento de Francisco

A ecologia vai se desenvolvendo cada vez mais, ndo s6 de forma
conceitual, como ciéncia da biosfera, mas também como paradigma de
referéncia para diversas areas como a educacdo, a ética, a politica, a
saude, a economia, etc.

Podemos dizer que para Francisco a ecologia se transforma em um
sinal dos tempos. Luzes e sombras na sociedade contemporanea, nos
falam sobre os limites e as consequéncias de um paradigma tecnocratico,
que deixa efeitos catastréficos de exploragdo antropocénica com relagao
ao meio ambiente. Os n° 103-104 da enciclica nos apontam para os
beneficios da tecnologia, sem diivida muitos, mas também nos alerta para
a precaucao, ja que historicamente temos motivos para ficar preocupados
com os efeitos que o mau uso da tecnologia pode fazer em maos erradas.
E o que podemos denominar de paradigma tecnocratico amparado pela
racionalidade instrumental. Esse tipo de pensar e de agir, aliados a uma
economia de mercado sem precedentes e a uma ideologia do progresso
ilimitado e a qualquer custo, provoca sérios danos ao planeta.

Toda esta postura ideoldgica do lucro, da concentracdo de renda e
das politicas econdmicas concentradas no capital, favorecem, segundo
Francisco, a exclusdo social e a cultura “do descarte” em relacdo aos
residuos ambientais, quanto aos residuos sociais (geragao de pobreza) (n°
48-49). Nao podemos esquecer que isto, sao grandes gargalos,
gravissimos problemas em nossa sociedade.

Para superar essa ‘“irracionalidade” instrumental, Francisco nos

propde uma “ética solida, uma cultura e uma espiritualidade que lhe
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ponham realmente um limite e o contenham dentro de um licido dominio
de si” (n° 105). Francisco nos propde outra racionalidade, a racionalidade
ecoldgica. Antes do Papa Francisco, outros pensadores, ligados as
questdes ambientais, como o socidlogo mexicano Enrique Leff, ja
tinham feito uma proposta semelhante, a partir da ideia de racionalidade
ambiental’. Valores como diversidade biologica, produtividade
ecologica, heterogeneidade cultural, pluralidade politica e democracia
participativa, sdo componentes importantes, desde a reflexdo da
racionalidade ambiental, para a constru¢do de um novo paradigma com
bases no desenvolvimento alternativo e a sustentabilidade ambiental.

Esta forma de pensar de Francisco entra em profunda sintonia em
relacdo a intermediacdo entre a humanidade, a natureza e sociedade.
Como afirma Maganeiro (apud MURAD; TAVARES, 2016, pp. 79-80):

“O Papa fala da “cultura ecoldgica” (n° 111) e sugere
outra racionalidade, a racionalidade ecoldgica: mais
atenta a relacdo entre humanidade, natureza e
sociedade; baseada na interagdo das espécies e dos
ecossistemas; focada na sustentabilidade do presente
e do futuro do planeta; que promova a conversao
ecoldgica da moral, da politica, da economia, da
educacdo e da espiritualidade.”

Na enciclica, Francisco nos propde o conceito de Ecologia Integral (n°

137). Podemos dizer que seria uma abordagem holistica (na ideia de

3 Enrique Leff (1946- ) € um dos principais nomes em América do Sul no 4mbito da
problematica socioambiental. Foi coordenador da Rede de Formagdo Ambiental da
América do Sul e Caribe, do Programa das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente
(PNUMA) e, também ¢ professor da Universidade Autonoma do México (UNAM).
Autor de livros como Ecologia e Capital, Epistemologia Ambiental, Racionalidade
Ambiental, Complexidade Ambiental, entre outros.
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ecossistema global) que integra a humanidade, a natureza e a sociedade,
como afirmamos anteriormente. Este conceito nos leva a refletir como se
fundamentam e se relacionam a complexidade da vida no planeta Terra,
desde os aspectos objetivos e subjetivos, na relacao dos ecossistemas
com a humanidade, desde um paradigma de ecologia complexa. Para isso
ndo podemos perder o horizonte da economia, da politica, da cultura, ja
que elas se comunicam ¢ interrelacionam mutuamente. A proposta de
Francisco ¢ a de ecologizar a economia, a cultura e o nosso dia a dia,
como proposta ética, tendo como horizonte o principio do Bem Comum.

A ecologia integral ¢ inseparavel da nogdo de bem
comum, principio este que desempenha um papel
central e unificador na ética social. E «o conjunto das
condi¢des da vida social que permitem, tanto aos
grupos como a cada membro, alcangar mais plena ¢
facilmente a propria perfeicdo». (FRANCISCO,
2015, N° 156).

Continua sendo fundamental insistir na reflexdo sobre o Bem
Comum para entender bem o conceito de Casa Comum, ja que seu
significado, entendimento e aplicabilidade na nossa sociedade, passa
pelos conceitos de dignidade, unidade, igualdade entre todas as pessoas
e entre elas e 0 meio ambiente. O conceito de Bem Comum ¢ constitutivo
para a compreensao da propria natureza social. Portanto o Bem Comum
exige de todos nds, como membros de uma sociedade, respeito para com
a pessoa integral e de seus direitos fundamentais (entre eles o direito ao
meio ambiente ecologicamente equilibrado). Isso quer dizer,

Responsabilidade e Comprometimento!

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, 1. 2, p. 71-92. 2022 84



ISSN 2764-3727

Responsabilidade que se abre a Justica, a Participacdo, a
Solidariedade, a Subsidiariedade, entendidos como valores-principios
fundamentais para uma convivéncia mais saudavel, digna e justa entre
todos nos e entre nos € 0 meio ambiente, assim representado o ambiente
integral.

Mas a aplicabilidade e a responsabilidade junto com o
Comprometimento pelo Bem Comum nao s6 ¢ uma tarefa individual,
mas ¢ dever do Estado, j4 que o bem comum ¢ a razdo de ser da
comunidade politica. O fim da vida social ¢ o bem comum: ele tem valor
somente em relagdo a obtengdo dos fins tltimos da pessoa e ao bem
comum universal de toda a criacdo. Como muito bem afirma o Pontificio
Conselho “Justi¢a e Paz” a Doutrina Social da Igreja, no n® 175:

A destinagao universal dos bens comporta, portanto,
um esfor¢o comum que mira obter para toda a pessoa
e para todos os povos as condigdes necessarias ao
desenvolvimento integral, de modo que todos possam
contribuir para a promo¢ao de um mundo mais

humano (2011, p. 105).

Francisco afirma também que o Bem Comum esta ligado com a
Justica Intergeracional e nos provoca com um questionamento
importante: Que tipo de mundo queremos deixar as proximas geragoes?
Nao s6 em relagdo ao meio ambiente, como também ao sentido ¢ os
valores que queremos dar a nossa existéncia. Se entre esses valores se
encontra o Outro: as criangas, as mulheres, os jovens, os idosos, aqueles

que ainda nao nasceram, mas que nascerdao ¢ de forma especial os mais
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pobres e necessitados da nossa sociedade. Francisco assim nos interpela
non’ 162:

O homem e a mulher deste mundo pdés-moderno
correm 0 risco permanente de se tornar
profundamente individualistas, ¢ muitos problemas
sociais de hoje estdo relacionados com a busca
egoista duma satisfacdo imediata, com as crises dos
lagos familiares e sociais, com as dificuldades em
reconhecer o outro. Muitas vezes ha um consumo
excessivo e miope dos pais que prejudica os proprios
filhos, que sentem cada vez mais dificuldade em
comprar casa propria e fundar uma familia. Além
disso esta falta de capacidade para pensar seriamente
nas futuras geracOes esta ligada com a nossa
incapacidade de alargar o horizonte das nossas
preocupacdes e pensar naqueles que permanecem
excluidos do desenvolvimento (FRANCISCO, 2015,
N° 162).

A partir do capitulo quinto Francisco nos orienta para a acdo. Que
podemos fazer? Como podemos transformar o mundo desde o dialogo e
o cuidado? Desde a ideia da Ecologia Integral, Francisco vai do
discernimento as propostas que podem ajudar no debate honesto e
transparente sobre a ecologia. Para isso o Papa propde propostas e
perspectivas em trés campos: o ético, o politico e o econdmico. Escolho
dois pontos de cada campo, como centrais ja que os outros se podem
entender a partir e/ou em relagdo a estes:

Na Etica:

(13

- Reconhecer “como as diferentes criaturas se relacionam,
formando aquelas unidades maiores que hoje chamamos de
ecossistemas, ndo so6 para determinar qual seria seu uso razoavel, mas

também porque possuem um valor intrinseco, independente de tal uso”
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(n® 140). Seria passar de um antropocentrismo exacerbado e

desordenado, para outras formas de convivéncia e corresponsabilidade

como a dimensdo biocéntrica;

- Considerar os objetivos, os efeitos, o contexto e os limites éticos

das atividades tecnoldgicas humanas (iniciagdo bioldgica e engenharia

genética, etc.), pois ¢ uma forma de “poder com grandes riscos” (n° 131).

“Ha necessidade de uma atengdo constante, que leve em consideracao

todos os aspectos éticos implicados nas pesquisas” (n° 135).

Na Politica;

- Diédlogo para novas politicas nacionais e locais (n° 176-181);

- Diélogo e transparéncia nos processos decisorios (n° 182-188).

Na Economia:

Para a consolidagdao da Democracia, emerge o desafio
da constru¢do de um novo paradigma, pautado por
uma agenda de inclusdo, que seja capaz de assegurar
um desenvolvimento sustentavel, mais igualitario e
democrético, nos planos local, regional e global. A
prevaléncia dos direitos humanos e do valor
democratico ha de constituir a tonica deste novo
paradigma, sob as perspectivas de género, raca e etnia
(PIOVESAN, 2000, p. 5), do mesmo modo, como
pondera Corréa (2000, p. 214), a realizagdo
democratica de uma sociedade, compartilhada por
todos os individuos ao ponto de garantir a todos o
acesso ao espago publico e condi¢des de
sobrevivéncia digna, tendo como valor-fonte a
plenitude da vida (MATTE; DIEL apud ZAMBAM,;
KAMPHORST, 2017).

- “Atentar aos distintos niveis de desenvolvimento entre paises,

mas também dentro dos paises pobres, onde se devem identificar

diferentes responsabilidades. Olhar as questdes relativas ao meio
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ambiente ¢ ao desenvolvimento econdmico ndo apenas a partir das
diferengas entre os paises”. (n° 176);

- “Refletir responsavelmente sobre o sentido da economia e de
seus objetivos para corrigir as suas disfungdes e deturpagdes. Nao ¢
suficiente conciliar, a meio-termo, o cuidado da natureza com o ganho
financeiro ou a preserva¢ao do meio ambiente com o progresso. [...] Um
desenvolvimento tecnologico e econdmico somente ¢ considerado
progresso se deixa um mundo melhor e promove qualidade de vida
integralmente superior” (n° 194).

Mudanga de estilo de vida, de atitude e uma educacao/cultura
voltada para o respeito e corresponsabilidade com o meio ambiente, sdo
gestos de um processo de mudanga ética, cultural e civilizatoria com
relacdo ao ser humano e as questdes socioambientais, amparados no
didlogo, no cuidado, na justica e na responsabilidade que ¢ de toda a

humanidade.

Consideracoes finais

Estamos todos n6s chamados a formar e a dar sentido a uma
cultura cidada ecolodgica. Para isso e em sintonia com a enciclica Laudato
Si, precisamos continuar refletindo sobre o tema da ecologia, das
questdes socioambientais, as problematizagdes que geram e as futuras
solucdes que podemos pensar juntos, em todas as instdncias e niveis
possiveis: familia, escola, universidades, meios de comunicacdo, no

sistema democratico, etc.
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Nao podemos deixar de pensar sobre o que esta acontecendo com
a nossa Casa Comum. E um dever e, uma obrigacio que assumimos
como partes integrantes de um ecossistema maior chamado de
BIOSFERA, a esfera da Vida. Integrar cada vez mais em nossos estudos
e em nossas praticas, desde o conceito de ecologia integral, entendida
como ecologia ambiental, econdmica, social, cultural, politica e da vida
quotidiana, em decorréncia da corresponsabilidade e o compromisso que
temos com o meio ambiente e as futuras geracdes.

Devemos entender tudo isto como um processo que nos leve a
mudanga de atitudes e do grau de comprometimento com as questdes
socioambientais. Ir superando a atitude antropocéntrica, pela atitude
Ecocéntrica. Ndo se trata somente de preservar, é ir além. E buscar
atitudes e procedimentos individuais e coletivos para uma
conscientizacdo e educacdo que estejam centralizadas numa atitude de
abertura ao ecoldgico e a sustentabilidade socioambiental. Tendo em
vista o social e o ambiental como uma interrelagdo que se estabelece
através de processos culturais, historicos, econdmicos, ecologicos,
politicos, etc.

Construir juntos, modelos de desenvolvimento integrado que
primem pela sustentabilidade socioambiental, que tenham como meta
alcancar condi¢des mais justas para a convivéncia humana em harmonia
com o0 meio ambiente, mantendo um equilibrio entre seus membros, e
destes com os demais recursos € mecanismos sociais € ambientais. As
propostas de Enrique Leff sempre sdo atuais:

O planejamento de politicas ambientais para um

desenvolvimento sustentavel, baseado no manejo
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integrado dos recursos naturais, tecnologicos e
culturais de uma sociedade, conduz a necessidade de
compreender as inter-relagdes que se estabelecem
entre processos historicos, econémicos, ecologicos e
culturais no desenvolvimento das forc¢as produtivas
da sociedade. Isto obriga a pensar nas relacdes de
interdependéncia e multicausalidade entre os
processos sociais e ecologicos que condicionam o
potencial produtivo dos recursos de uma formagao
social, seus niveis de produtividade e as condi¢des de
preservacdo e regeneracdo dos recursos naturais
(LEFF, 2011, p. 80).

Desse modo, ao pensar o respeito em relagdo ao meio ambiente,
a educacdo ambiental ¢ um caminho possivel para compreender os
fatores de descaso com a natureza, assim como, para formular
possibilidades de conscientizar os seres humanos sobre suas
responsabilidades.

O cuidado com o meio ambiente devera estar marcado pela
solidariedade e inclui véarios principios do desenvolvimento humano que
vigoram no cotidiano de cada individuo e em suas relagdes com os
demais e com as futuras geracdes, tais como a interdependéncia, a
diversidade, a flexibilidade, a ciclicidade e a associa¢do. Estes principios
enfatizam a dimensdao humana para além do bioecoldgico e o aspecto
futuro, para além do presente (CORREA; BASSANI, 2015). Pensar no
cuidado como abertura e didlogo que fortalega a corresponsabilidade e o
comprometimento para além do aqui e do agora. Pensar esta interrelagao
desde uma integragao entre o bioldgico, o social, o politico, o ético.

Temos um arduo caminho pela frente! Francisco nos convida a

reflexdo para uma possivel transformagdo de atitudes com relagdo ao
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meio ambiente, através do comprometimento €tico e social e também nos
convida a reflexdo para continuarmos a debater temas como
hiperconsumo, degradacdo ambiental predatoria, economia global de
mercado, e os efeitos que todas estas atitudes causam ao meio ambiente
e na sociedade, especialmente aos mais carente, pobres e excluidos da
sociedade.

A Responsabilidade ambiental nos impulsiona para uma
aplicagdo mais digna e justa dos direitos humanos e ambientais.
Responsabilidade entendida como abertura, como cuidado, como
equilibrio, precaugdo e didlogo com os outros (dimensdo ético-
antropologica) e o outro, entendido como o Meio Ambiente (dimensao
ecologica).

Neste sentido, a enciclica Laudato Si nos oferece uma importante
contribuicdo, como analise da conjuntura das gravissimas questdes
ambientais e como tentativa de resolucdo de problemas, que afetam a

simbiose da humanidade com a natureza, a nossa Casa Comum.
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Educacio para e pelo amor na familia e a formacao de
valores humanistas

Education for and throught love in the family and the formation of
humanist values

La educacion por y para el amor en la familia y la formacion de
valores humanistas

Priscila Batista de Matos!

Sumaia Midlej Pimentel S4°

Resumo

A educagdo para e pelo amor na familia influencia na formacdo de
valores e virtudes da crianga em desenvolvimento, principalmente na
constitui¢do daqueles valores e virtudes que vao conduzir a formagao de
uma cultura humanista. Entende-se por educagdo para e pelo amor aquela
realizada dentro do lar, pela familia, de forma amorosa, com o intuito de
desenvolver valores humanos. A familia ¢ compreendida como o
principal espago de desenvolvimento do individuo e transmissdo
cultural, enquanto o amor ¢ entendido como uma forga ativa, a origem
de todas os valores e virtudes humanos que fazem a pessoa de bem.
Procurou-se, a partir dos estudos de Erich Fromm, Pierpaolo Donati,
Leonardo Boff, Paulo Freire, Jean-Jacques Rousseau e Henrique Vieira,
investigar se a educacdo para e pelo amor, quando realizada pelas
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familias, influencia no desenvolvimento de valores humanistas. Os
resultados apontam que apesar das mudangas por que passa a familia, da
diversificacdo das formas de organizagdo familiar com reflexos no cuidar
e no educar dos filhos, a familia permanece a base da sociedade enquanto
a esséncia do ser humano permanece feita de amor.

Palavras-chave: Familia. Educagdao para e pelo amor. Valores
humanistas. Amor. Virtudes.

Abstract

Education for and through love in the family influences the formation of
values and virtues of the developing child, mainly in the constitution of
those values and virtues that will lead to the formation of a humanist
culture. Education for and through love is understood to be education
carried out within the home, by the family, in a loving way, with the aim
of developing human values. The family is understood as the main space
for individual development and cultural transmission, while love is
understood as an active force, the origin of all human values and virtues
that make a person good. Based on the studies of Erich Fromm, Pierpaolo
Donati, Leonardo Boff, Paulo Freire, Jean-Jacques Rousseau and
Henrique Vieira, we sought to investigate whether education for and
through love, when carried out by families, influences the development
of humanist values. The results show that despite the changes that the
family goes through, the diversification of the forms of family
organization with reflexes in the care and education of children, the
family remains the basis of society while the essence of the human being
remains made of love.

Keywords: Family. Education for and through love. Humanist values.
love. Virtues.

Resumen

La educacion por y para el amor en la familia incide en la formacion de
valores y virtudes del nifio en desarrollo, principalmente en la
constitucion de aquellos valores y virtudes que conduciran a la formacion
de una cultura humanista. Se entiende por educacion para y por el amor
la educacion realizada en el seno del hogar, por la familia, de manera
amorosa, con el fin de desarrollar los valores humanos. La familia es
entendida como el principal espacio de desarrollo individual y de
transmision cultural, mientras que el amor es entendido como fuerza
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activa, origen de todos los valores y virtudes humanas que hacen buena
a la persona. Con base en los estudios de Erich Fromm, Pierpaolo Donati,
Leonardo Boff, Paulo Freire, Jean-Jacques Rousseau y Henrique Vieira,
buscamos investigar si la educacion por y para el amor, cuando es
realizada por las familias, influye en el desarrollo de valores humanistas.
Los resultados muestran que a pesar de los cambios que atraviesa la
familia, la diversificacion de las formas de organizacion familiar con
reflejos en el cuidado y educacion de los hijos, la familia sigue siendo la
base de la sociedad mientras la esencia del ser humano permanece hecha
de amor.

Palabras clave: Familia. Educacion por e para el amor. Valores
humanistas. Amor. Virtudes.

1. Introducio

O mundo contemporineo presencia, ao lado do progresso
tecnoldgico e cientifico, enormes sofrimentos dos individuos e da
coletividade. Acreditou-se que os valores capitalistas trariam paz e
felicidade, mas foi um engano. O ser humano vive s6 na multidao,
perdido e atormentado por desejos consumistas crescentes, marcado pelo
individualismo, pela indiferenca moral e pela dificuldade de amar
(BAUMAN, 2004; FROMM, 19587?).

Na contemporaneidade, o amor, no sentido universal do termo,
¢ um fenomeno raro. Raro, porque o verdadeiro amor exige
desprendimento, entrega e, muitas vezes, esforco. Sim, esfor¢o para
enxergar além dos proprios interesses € perceber o outro em sua
integralidade. (BAUMAN, 2004; FROMM, 1958?). Raro, porque vive-
se uma época de banalizagdo do mal e indiferenga moral em relacdo ao
sofrimento vivenciado por milhares de seres humanos cotidianamente

(BAUMAN; DONSKIS, 2014).
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Apesar da indiferenga que acomete o individuo, a familia
mostra-se como o espaco onde ¢é possivel contribuir para o
desenvolvimento de pessoas verdadeiramente humanas, por meio da
educagdo para e pelo amor. A familia ¢ o local de onde provém o capital
humano, social e espiritual de uma sociedade. As virtudes pessoais e
sociais de uma pessoa sdo desenvolvidas na convivéncia familiar
(DONATI, 2012), posto que a familia “¢ a matriz da aprendizagem
humana, com significados e praticas culturais proprias que geram
modelos de relacao interpessoal e de construg¢ao individual e coletiva”
(DESSEN; POLONIA, 2007, p. 22).

Considerando que ela apresenta um carater suprafuncional,
onde o amor est4 acima de todas as virtudes (DONATI, 2012), a familia
apresenta-se como o espago ideal para a pratica da educagao para e pelo
amor, para fins de formag¢do de uma cultura baseada em valores
humanistas. Para tanto, ¢ necessario que esse amor seja ensinado,
exemplificado e vivenciado na familia - base da sociedade e de formagao
humana dos individuos.

Isso posto, esse artigo traz um recorte de pesquisa empreendida
pelas autoras para fins de elaboracao de dissertacdo no ambito do
mestrado em Familia na Sociedade Contemporanea, da Universidade
Catolica do Salvador (MATOS, 2022). Aqui, procurou-se, a partir dos
estudos de Erich Fromm, Pierpaolo Donati, Leonardo Boff, Paulo Freire,
Jean-Jacques Rousseau e Henrique Vieira, investigar se a educagao para
e pelo amor quando realizada pelas familias influencia no

desenvolvimento de valores humanistas. Com isso, busca-se colaborar
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para a formagdo de uma sociedade justa, livre e fraterna, a partir de seu
nucleo essencial: a familia; e, a partir do mais nobre dos sentimentos: o

amor.

2. Familia e educacio para os valores humanistas

O modelo tradicional de familia ocidental (casal heterossexual
com filhos) modificou-se nas ultimas décadas. As mudangas economicas
e culturais e os avangos técnico-cientificos, dentre os quais se destaca a
criagdo da pilula anticoncepcional, influiram na postergacdo da
maternidade e na queda na taxa de fecundidade. No campo cultural, o
desenvolvimento das ci€éncias humanas também repercutiu nas reflexoes
sobre o papel da mulher na familia e na sociedade. Por sua vez, a
revolucdo sexual e consequente ascensdao da mulher no mercado de
trabalho foram fatores decisivos para transformagdo do padrao
tradicional de familia nuclear (ARRIAGADA, 2009; DESSEN, 2010).

A contemporaneidade presencia uma maior diversificacdo dos
modelos de familia. A familia heterossexual com filhos, onde a mulher
¢ dona de casa, representa um a cada cinco lares latino-americano
urbanos. Com isso, 0 homem deixa de ser o Unico provedor da familia e
divide com a mulher o sustento do lar. Além disso, o nimero de familias
que segue o padrao heterossexual com filhos reduziu e hoje coexiste com
as familias monoparentais, homoafetivas, estendidas, familias com uma
pessoa so, recasadas, familias nucleares sem filhos, etc. (ARRIAGADA,

2009). A variagdo nas formas de estruturagdo familiar ¢ tamanha que
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Dessen (2010) destaca que a definicdo ecopsicologica de familia
proposta por Petzold (1996) abarca 196 tipos diferentes de familias na
sociedade contemporanea, sem qualquer preconceito ou exclusao.

Outras mudangas referem-se a reducao no tamanho da familia,
as unides tardias e ao maior distanciamento entre os filhos
(ARRIAGADA, 2009). No Brasil, as transformagdes sdo maiores e mais
aceleradas a partir da segunda metade do século XX e marcam novas
formas de organizacdo familiar, bem como de interacdo entre seus
membros, com reflexos na concepgao sobre o papel da familia e na forma
de cuidar e educar os filhos. Na transi¢do entre as décadas de 1930 a
1980, percebe-se que existe maior aten¢do a necessidade de ternura,
afeto, compreensao e dialogo, para promoc¢ao do bem-estar subjetivo da
crianga (BIASOLI-ALVES, 1997).

Logo, a estrutura familiar patriarcal e hierdrquica brasileira
mudou profundamente ao longo dos séculos XIX e XX, de tal maneira
que a contemporaneidade experiencia os mais diferentes arranjos
familiares. A partir de 1960, as relagdes sdo mais igualitarias entre os
casais e entre pais e filhos. Observa-se a presenca do dialogo e a
crescente valorizacdo da afetividade. A maior preocupagdo dos pais ¢
oferecer educacdo e melhores condigdes de vida aos filhos (ALVES,
2014; BIASOLI-ALVES, 1997; DESSEN, 2010; DIAS; PETRINI,
2016).

Donati (2011) também afirma a diversificagdo de formas de
organizagdo familiar. O autor aponta para a dificuldade de defini¢do da

familia, que se deve, em parte, ao seu carater suprafuncional, isto €, “ela
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ndo existe para satisfazer uma ou algumas fungdes sociais, mas constitui
um leque potencialmente indefinido, visto ser uma relagdo social plena,
ou seja, ¢ um ‘fendmeno social total’ que [...] implica todas as dimensdes
da existéncia humana”. (DONATI, 2011, p.55). Assim, para o referido
autor, a forca e a estabilidade da familia encontram respaldo nas suas
multiplas fungdes, posto que ela ndo se restringe a padrdes, conceitos e
papeis predeterminados. Por isso, as transformagdes por que passa, longe
de a enfraquecer, além de revelar o surgimento de novos modelos
familiares, a posiciona como uma instituicdo forte, estavel
(ENGELMANN; PETRINI, 2016), apta a contribuir para o
desenvolvimento de valores humanistas e consequente transformacao da
sociedade.

Apesar da dificuldade na sua definicio (DONATI, 2011), a
familia ¢ reconhecida como o lugar de acolhimento do individuo. Mais
que isso: ela ¢ vista tanto no senso comum, como pelas proprias ciéncias
humanas, como base das relagdes sociais. Por base, entenda-se o
elemento estrutural mais essencial de uma sociedade, porque, ndo
importa a formatagdo que possua, a familia sempre ird influir na
formacdo humana de seus membros (DONATI, 2011; FONTOURA,
2014).

Por sua vez, familia e sociedade se influenciam reciprocamente.
Entdo, ante a crise de valores da sociedade contemporanea, a familia
representa uma possibilidade de resposta, a partir da educacao das
criangas e jovens no sentido de uma formacgdo ética responsavel

(ALVES, 2014). Tal ocorre porque a familia permanece como base para
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o desenvolvimento da pessoa e “espaco privilegiado de formagao
humana” (ENGELMANN; PETRINI, 2016, p, 65) onde as relagdes
parentais “sao constitutivas do ser humano, desde a dimensao biologica
até a conformacao da personalidade dos filhos” (DIAS; PETRINI, 2016,
p- 19).

A vida em familia impulsiona o individuo a reconhecer-se como
sujeito individual e coletivo, filho de seus pais, mas também filho de si
mesmo ¢ membro da familia universal, a qual todos estdo ligados pelo
sentimento do amor. A importancia da familia para a sociedade ¢
tamanha, a ponto de se considerar que “la riqueza de las naciones, hoy,
no reside ya en los bienes materiales, en el PBI que se produce, sino en
la cualidad de las relaciones humanas, en cuyo centro estd la familia”3
(DONATTI, 2012, p. 45). Portanto, a familia constitui um dos primeiros e
principais ambientes de socializagdo do individuo, de aprendizagem
cultural e de transmissdo de valores (DESSEN; POLONIA, 2007;
DONATI, 2011).

Estudos a partir de 1980 redescobriram a relevancia da familia
para a educagdo das novas geragdes. Embora as pesquisas sobre familia
sejam relativamente recentes (MACEDO; KUBLIKOWSKI, 2016), no
século XVIII, Rousseau (1995) tratou sobre o papel da mae e do pai na
formag¢do humana dos filhos e, por conseguinte, no progresso da
sociedade. Rousseau aponta para a responsabilidade da mulher nos

cuidados com os filhos, no equilibrio da familia e na afetividade do casal.

3 Tradugdo nossa: “a riqueza das nagdes, hoje, ndo reside nos bens materiais, nem no
PIB que produz, mas sim na qualidade das relagdes humanas, em cujo centro esta a
familia” (DONATI, 2012, p. 45).
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Para ele (1995, p. 21), “a atracdo da vida doméstica ¢ o melhor
contraveneno para os maus costumes.” Embora ressalte o papel da mae,
nao deixa de se referir a responsabilidade paterna e a importancia do
zelo: “sera mais bem educado por um pai judicioso e limitado do que
pelo mais hébil preceptor do mundo, porquanto o zelo substituird mais o
talento do que o talento o zelo” (ROSSEAU, 1995, p. 24).

Logo, faz-se necessario que os pais cuidem pessoalmente de
seus filhos e que esses cuidados sejam acompanhados do zelo e da
ternura (ROUSSEAU, 1995). A propria ideia de cuidado ja traz em si
estes elementos. Embora os costumes da contemporaneidade tenham
tornado as pessoas menos afetuosas e mais individualistas, o cuidado esta
na esséncia do ser humano e representa uma das faces do amor. Por meio
dos seus cuidados, os pais ajudam os jovens a ordenar suas paixdes € a
desenvolver o amor a virtude e ao bem (BOFF, 2000; FROMM, 1958?;
ROUSSEAU, 1995). Dessa maneira, a educacao deve se ocupar de tornar
as pessoas acima de tudo humanas, pois a familia, “como estructura
omnipresente en cualquier cultura [...] sirve de soporte a valores
esenciales”4 (D" AGOSTINO, 2002, p. 148).

Mas o que caracteriza uma pessoa como humana? Ser humano
¢ ser bom e ser bom ¢ ndo fazer o mal a ninguém. Trata-se de uma
obrigacdo negativa, isto ¢, de ndo fazer algo. Essa obrigacdo vai além
daquela que preceitua que se faga o bem, porque todos podem fazer o

bem. E possivel fazer o bem a uma pessoa por meio do prejuizo de uma

4 Tradugdo nossa: “como estrutura onipresente em qualquer cultura, a institui¢do
familiar serve de suporte a valores essenciais” (D’AGOSTINO, 2002, p. 148).
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outra ou até de centenas de outras pessoas. Entdo, ser bom ¢ escolher

fazer o bem e também ndo fazer o mal, ainda que apenas um individuo

venha a sofrer com esse mal. (ROUSSEAU, 1995)

Para tanto, o papel da familia ¢ fundamental na constituicao da

identidade pessoal e social do individuo. A educagdo dada pela familia,

ndo apenas com palavras, mas sobretudo com o exemplo, € decisiva para

desenvolver as virtudes pessoais e sociais. Estas, por sua vez, dizem

respeito as qualidades morais que subsidiam os valores humanistas. Para

Donati:

La distincién entre virtudes personales e sociales
tiene un caracter relacional. Las virtudes personales
son referidas a la persona en cuanto tal, y su centro
de imputacion es la conciencia individual. Su fin es
el perfeccionamiento de la persona, su plena
humanizacion. Las virtudes sociales son referidas a
las relaciones entre las personas [...] Las virtudes
sociales son entonces aquellos modos habituales de
vivir segiin el bien moral que se expresan en las
relaciones con ‘los otros’. Son modos de relacionarse
con los otros. Los otros pueden ser personas con
quienes se tienen particulares lazos y vinculos
reciprocos, o bien pueden ser personas extrafas, es
decir, ‘el otro generalizado’. Las virtudes personales
conducen a la felicidad individual [...] Las virtudes
sociales conducen a la felicidad publica [...] Es
evidente que una felicidad depende de la otra
(DONATI, 2012, p. 43).°

5 Tradugdo nossa: “A distingdo entre virtudes pessoais e sociais tem um carater
relacional. As virtudes pessoais sdo referidas a pessoa enquanto tal e seu centro de
imputagdo ¢ a consciéncia individual. Seu fim ¢é o aperfeicoamento da pessoa, sua
plena humanizagdo. As virtudes sociais sdo referidas as relagdes entre as pessoas. As
virtudes sociais sdo entdo aqueles modos habituais de viver segundo o bem moral que
se expressam nas relagdes com ‘o outro.” Sdo modos de relacionar-se com os outros.
Os outros podem ser pessoas com quem se tem particulares lagos e vinculos
reciprocos, ou bem podem ser pessoas estranhas, quer dizer, ‘o outro generalizado’.
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As virtudes pessoais e sociais sdo formadas nas relagdes, tanto
nas relagdes familiares, na educacao dos filhos, como na relacio com
todas as demais pessoas, em geral, de modo tal que de umas devem
derivar as outras. Assim, a familia tem um relevante papel nas
mediacdes6 que os sujeitos estabelecem. Pode ser vista como “sujeito de
funcdes para a sociedade” (DONATI, 2011, p. 191) onde “o que ela faz
tem reflexos sobre qualquer outra forma de socialidade” (DONATI,
2011, p. 191). A familia é também “um nexo entre liberdade de escolha
e responsabilidade das consequéncias” (DONATI, 2011, p. 191), pois o
que cada membro e a familia como um todo faz reflete na comunidade
em que vivem. Assim, a familia pode ser considerada como um
laboratorio de formagao da pessoa humana a partir do desenvolvimento
de virtudes que humanizam o individuo. Virtudes estas desenvolvidas
por meio da educacdo das criangas e jovens no lar (ROUSSEAU, 1995).

Em pesquisa realizada por Dametto, Noronha e Silva (2019)
com 304 jovens entre 13 e 20 anos, de escolas publicas de Sao Paulo,
para verificar, por meio do Inventario de Percep¢ao do Suporte Familiar

(IPSF)7, a relacdo entre o apoio da familia e as forcas de carater dos

As virtudes pessoais conduzem a felicidade individual [..] As virtudes sociais
conduzem a felicidade publica [...] E evidente que uma felicidade depende da outra”
(DONATI, 2012, p. 43).

6 Entende-se como mediagdo as articulagdes, conexdes, ligagdes, verticais e/ou
horizontais, estabelecidas entre os sexos, geragdes e entre os membros da familia e
a sociedade (DONATI, 2011).

7 O IPSF “objetiva verificar a percep¢do das pessoas sobre as relagdes familiares em
termos de afetividade, autonomia e adaptagéo entre seus membros [...] O instrumento
tem 42 itens, cada um com trés pontos, numa escala onde 1 refere-se a ‘sempre ou
quase sempre’, 2 ‘as vezes’ e 3 ‘quase nunca ou nunca” (DAMETTO; NORONHA;
SILVA, 2019, p. 627, tradug@o nossa)
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adolescentes, foi observado que “it was served that some strengths were
more present in the regression analyses, in two of the three factors of the
IPSF, namely: love, wisdom, love of learning, creativity and modesty”.8
A pesquisa concluiu que “se a familia for capaz de oferecer um ambiente
propicio que ofereca espaco para o desenvolvimento das forgas de carater
de adolescentes, essas caracteristicas positivas poderdo ser vivenciadas
mais frequentemente.”

Nas familias em que a afetividade ¢ bem estruturada e
consolidada, os individuos sabem lidar melhor com conflitos e resolugao
de problemas. Quem vive em lares onde o amor estd presente, em geral
demonstra bom desenvolvimento social, ¢ resiliente, apresenta
capacidade emocional e social para a adaptacao e sabe utilizar-se de
estratégias eficazes para lidar com conflitos. Logo, o amor em familia
mostra-se como uma ferramenta relevante para formacao da pessoa de
bem e consequente transformagdo da sociedade (CABRAL, 2015;
DESSEN; POLONIA, 2007). Mas, qual o significado real do amor?

3. O amor como instrumento de transforma¢do humana

Muito se fala sobre o amor. Fildsofos, escritores, artistas,

pensadores de todas as épocas falaram a respeito. Mas, se muitos falaram

8 Tradugdo dos autores: “foi observado que algumas forgas estiveram mais presentes
nas analises de regressdo, em dois dos trés fatores do IPSF, sendo elas, amor, sensatez,
amor ao aprendizado, criatividade ¢ modéstia” (DAMETTO; NORONHA; SILVA,
2019, p. 625).
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do amor no seu aspecto romantico, houve quem também falasse do amor
universal, daquele que ¢ premissa para resgatar a humanidade do homem
e tornar a sociedade melhor (BAUMAN, 2004; FROMM, 19587?;
VIEIRA, 2019).

Jesus Cristo falou do amor no aspecto universal quando pregou
o amor ao proximo. Freud (1976, apud BAUMAN, 2004) tece uma
reflexdo sobre o mandamento do amor ao proximo. Para ele, trata-se de
um preceito fundamental da civilizagdo, mas também o que mais
contraria a propria civilizagdo, que se funda no interesse proprio. E
aceitavel e esperado que se ame os familiares, aqueles que compartilham
dos mesmos interesses, crencas e valores, bem como aqueles que
também nos amam. Mas, amar o proximo, alguém a quem ndo
conhecemos, que ¢ diferente e, principalmente, que ndo nos ama, como
1sso € possivel? Que beneficio poderemos ter em amar alguém que nao
nos ama?

A ac¢do em tese moral deixa de ser moral quando se intenciona
auferir um beneficio. O amor que ao amar pretende se beneficiar ndo ¢é
amor. Para ser amor, antes tem que ser espontaneo e desinteressado
(ALMEIDA; BITTAR, 2010; BAUMAN, 2004). Atualmente, chama-se
amor as mais diversificadas experiéncias. H4 uma quase banalizag¢do da
palavra amor. Se uns circunscrevem o amor a vivéncia de um casal,
outros denominam amor uma noite de sexo avulso com desconhecidos,
por exemplo. Um individuo que ama sua mulher e seus filhos pode ser

alguém que ndo se importa com o sofrimento alheio. Dessa forma, pode-
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se inferir que o amor na sociedade contemporanea ¢ um fendmeno raro
(BAUMAN, 2004; FROMM, 1958?; VIEIRA, 2019).

O amor nao ¢ indiferente e nem circunscrito. O amor ¢ uma
atitude, uma postura diante da vida, uma escolha diaria. Trata-se de uma
escolha porque, de acordo com Freud, o amor ao proximo contraria a
natureza original do ser humano. E porque contraria aquilo que o homem
tem de mais instintivo, maior (?) a tendéncia em praticar atos de desamor.
Por isso, € que o amor precisa ser um mandamento e grande deve ser a
obstinagdo em repeti-lo (FREUD, 1976 apud BAUMAN, 2004;
FROMM, 19587?; VIEIRA, 2019).

Mas, afinal, o que ¢ amor? O amor ¢ uma forca ativa em todo
homem e em toda mulher, uma escolha consciente, que produz ainda
mais amor. Trata-se de “uma for¢a que irrompe pelas paredes que
separam o homem de seus semelhantes, que o une aos outros” (FROMM,
19582, p. 43). Entdo, o amor ¢ também um ato de vontade, que nao se
restringe ao sentimento passivo (FORNASIER, 2016).

O amor ndo se resume a um afeto passivo, aproxima-se mais a
“uma orientagdo de carater, que determina a relagdo de alguém para com
o mundo como um todo, € ndo para com um ‘objeto’ de amor” (FROMM,
19587, p. 71). Embora o amor esteja expresso também no sentimento, no
sentir, no receber amor, ele estd muito mais presente na agdo de dar,
porque “amor € amar, € amar € agir para que o0 outro possa ser em
liberdade” (VIEIRA, 2019, p. 41). Entdo, “o amor ¢ algo que deve ser
[...] concretizado em agdes de cuidado com o que esta ao nosso redor.

Nao basta ficar na pulsdo abstrata [...] pois o amor pede decisdo,
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mudanga de entendimento e atitudes que preservem e promovam a vida”
(VIEIRA, 2019, p. 41).

Dai se infere o papel transformador do amor. A cada vez que,
diante de uma situagao concreta, se escolhe agir com amor, se decide por
amar, desinteressadamente, em detrimento, inclusive, dos proprios
interesses, o resultado ¢ maior amor, ¢ felicidade, ¢ paz. Fromm (19587?)
faz uma classificagdo dos tipos de amor9 e afirma que dentre todos, o
amor fraterno € o mais fundamental e o que serve de alicerce a todos os
demais. Subjacente ao amor fraterno estd o sentimento de
responsabilidade, cuidado e respeito para com todos os seres humanos.
No amor fraterno, realiza-se a experiéncia da solidariedade humana.
Trata-se, como ja mencionado, do amor ao préximo, ensinado e
exemplificado por Cristo (BAUMAN, 2004; FROMM, 1958; VIEIRA,
2019). Dessa forma, “o amor ao proximo pode exigir um salto de fé. O
resultado, porém, ¢ o ato fundador da humanidade. Também ¢ a
passagem decisiva do instinto de sobrevivéncia para a moralidade”
(BAUMAN, 2004, p. 100).

E no ato de amar que o ser humano se liberta das paixdes e
instintos que o oprimem e resgata a sua humanidade (BAUMAN, 2004;
FROMM, 1958; VIEIRA, 2019). Nesse percurso, seu coragao dilata-se,
seu olhar se modifica e ele passa a perceber o mundo a sua volta de modo
diferente, isto €, torna familiar o que antes era estranho. A dor do outro

nao ¢ mais a dor do outro, mas ¢ sua propria dor também. O amor faz

® Amor fraterno, amor materno, amor erético, amor-proprio e amor de Deus (FROMM,
19587).
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cessar a indiferenca, por isso se diz que o amor ¢ revolucionario
(VIEIRA, 2019).

O amor ¢ revolucionario porque ¢ nao conformista com a
indiferenca moral, com o narcisismo, com a banalidade do mal, com a
cultura de massa, com tudo o que oprime e diminui as expressoes de vida
(FROMM, 1958?; VIEIRA, 2019). Fromm destaca que o amor ndo deve
se restringir ao campo pessoal, mas deve estar inseparavel da vida social.
“Se amar significa ter uma atitude amorosa para com todos, se 0 amor ¢
um trago do carater, deve ele necessariamente existir nas relagdes que se
tenham [...] com aqueles com os quais se tem contacto” (FROMM,
19587, p. 166), a fim de gradualmente modificar a estrutura sociocultural
dominante.

Para atingir esse nivel de amor ¢ necessario disciplina,
concentracdo, paciéncia e fé. Fé na possibilidade do amor como
fenomeno social. Embora o amor sob esta tica seja uma exce¢do na
sociedade capitalista, ndo hd incompatibilidade entre o amor e a vida
cotidiana. Dai, a necessidade da familia para a concretiza¢do do amor e,
por consequéncia, para a transformacdo do individuo e da sociedade
(DONATI, 2012; FROMM, 1958; VIEIRA, 2019).

Para Fornasier (2016, p. 104), “com efeito, a experiéncia do
amor surge na institui¢do familiar como relacdo de dom entre os sexos e
as geragoes, como sendo o proprio dom da vida.” Entdo, a chave para
dar esse salto de fé e resgatar o sentido pratico e universal do amor esta
“em nosso circulo mais cotidiano e familiar. S3o agdes cotidianas que

melhoram nossos pequenos mundos” (VIEIRA, 2019, p. 40), de modo
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que “a constru¢do desse amor maior comega a ser forjada em nossas
relacdes mais pontuais” (VIEIRA, 2019, p. 40).

No que tange aos pequenos gestos, pode-se dizer da relagdo
entre mae e filho desde antes do nascimento. Em termos ideais, a crianga
vivencia a experiéncia de ser amada apenas pelo que ¢: filha de sua mae,
porque o amor da mae pelo filho ¢ incondicional. A crianga, nesse caso,
vivencia a experiéncia do amor passivo, ela recebe amor porque ela é o
objeto de amor, isto €&, sujeito passivo do amor. Dai que, para aprender a
amar, os primeiros anos da crianga, na convivéncia com a familia, em
que ela se sinta amada, sdo essenciais (FROMM, 19587;
MALDONADO, 2009; ROUSSEAU, 1995).

A experiéncia amorosa inicia-se ainda durante a gestacdo,
quando a crianga ouve a voz da mae, escuta as musicas que ela escuta,
sente o carinho materno. E prossegue apos o nascimento, com o toque, o
olhar, as palavras, as caricias, as brincadeiras, os cuidados (CABRAL,
2015; CIRULNIK, 2015; CONDORELLI, 2015; FROMM, 19587?;
MALDONADO, 2009). Dai, se infere a responsabilidade da familia e o
papel que a vivéncia diaria entre pais e filhos tem na formacao de uma
nova consciéncia, apta a transformar o modo de o ser humano viver e
relacionar-se com o seu semelhante e apta a “formar uma nova geragao
de pessoas capazes de fazer a revolugdo do amor” que a sociedade
precisa (MALDONADO, 2003 apud MALDONADO, 2009, p. 213).

Essa concep¢do de maternidade e paternidade implica na ética
do cuidado, isto ¢, no favorecimento da pratica do amor ao préximo

como meio de formagdo de uma cultura de respeito aos direitos humanos
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e de reveréncia pela vida, denominada biofilialo, (FROMM, 1984).
Trata-se de construir uma cultura “centrada na dimensao da considerag¢ao
do outro e do afeto, tragos de uma cultura do cuidado” (ALMEIDA;
BITTAR, 2010), que ¢ o sentimento por exceléncia, aquele que resgata
a ternura, a compaixao e que torna os individuos humanos (BOFF, 2000).
Para tanto, o caminho ¢ a educacdo para e pelo amorl1 das criangas e
jovens no lar.

Por meio da educagdo, pode-se intervir indiretamente na
sociedade e contribuir para tornar o mundo mais justo, humano e
solidario. Para tanto, ¢ preciso educar as pessoas, mas nao apenas em
matematica, ciéncias, portugués, precisa-se ensinar as pessoas a serem
gente, porque o ser humano € um projeto que se faz e que aprende a partir
da educacdao (FREIRE, 2000; ROUSSEAU, 1995). Dai que ‘“se a
educagdo sozinha ndo transforma a sociedade, sem ela tampouco a

sociedade muda” (FREIRE, 2000, p. 31).

10«“A biofilia é o amor apaixonado pela vida e por tudo aquilo que é vivo; é a sede de

um crescimento complementar, numa pessoa, planta, ideia ou grupo social. A
pessoa bidfila [...] Deseja moldar e influenciar pelo amor, pela razdo e pelo
exemplo” (FROMM, 1987, apud ALMEIDA; BITTAR, 2010, p. 692).
“A ética biofila tem seu proprio principio quanto ao bem e ao mal. Bem ¢ tudo aquilo
que serve a vida; mal é tudo o que serve a morte. O bem ¢ a reveréncia pela vida,
tudo o que engrandece a vida, o crescimento, o desdobramento. O mal é tudo o que
sufoca a vida, que a restringe, que a corta em pedacos” (FROMM, 1987, apud
ALMEIDA; BITTAR, 2010, p. 692).

11 Baden-Powell utiliza a expressdao educagdo pelo amor em palestra apresentada em

1922 no 3° Congresso Internacional de Educagdo Moral, em Genebra — Suiga, e

publicada na revista JAMBOREE: The World-wide Scout Journal - em 1923.

Tradugdo de Américo Jacobina Lacombe, em 1928. Rafael Fornasier utiliza a

expressdo educacdo para o amor a fim de sugerir uma educagdo direcionada a uma

“adequada experiéncia afetiva”, que “d€ conta da sua dignidade humana e de sua

realizag@o como pessoa” (FORNASIER, 2016, p. 105).
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Logo, a responsabilidade dos pais ¢ grande, no sentido de que

cabe a eles entregar a sociedade uma pessoa de bem, digna, que contribua
para tornar o meio em que vive melhor (ROUSSEAU, 1995). A
amorosidade e a afetividade sdao fatores basicos da vida humana e da
educacdo (FREIRE, 2000). Entdo, a educa¢do, para ser completa e ser
capaz de transformar o individuo e a sociedade, ndo pode realizar-se sem

o amor ¢ suas formas de expressao.

4. Consideracoes finais

E preciso comegar pelo amor, prosseguir com ele e por ele e
terminar com o amor. A sociedade ocidental ouve, 1é, estuda e comenta
sobre o amor ha mais de dois mil anos. Nos tempos atuais, considera-se
amor outros tantos sentimentos e emog¢des como paixdo, atragdo,
empatia, respeito, cuidado, alteridade, etc. A verdade ¢ que, sem que se
perceba, a sociedade tem no amor a sua chave de organizacdo. E todos
estes principios e maneiras de denomind-lo sdo uma parte do que
representa em esséncia 0 amor.

Apesar da banalidade do mal na cultura contemporanea e da
indiferenca moral que permeia o individuo, a esséncia do ser humano
ainda ¢ amor. Toda pessoa necessita colocar em atividade o amor que
habita latente em si mesmo. Para tanto, a convivéncia saudavel em
familia, onde os seus membros se amam e se respeitam € de fundamental
importancia.

A relevancia da familia esta presente da recep¢ao a educacao da

nova criang¢a que vem ao mundo. Desde o inicio da gestacdo, a crianca ¢
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capaz de sentir as emog¢des que a circundam. Dai a importancia do amor
a se manifestar nas musicas que a mae escuta, nas conversagdes, no tom
da sua voz quando fala com o bebé, no carinho na barriga, na alegria que
demonstra com a gravidez, nos cuidados que tem com a prépria saide,
etc. Enfim, o amor da familia pelo novo ser pode se manifestar de
diferentes maneiras nos menores gestos.

Apds o nascimento, esse amor continua a se manifestar nos
cuidados diarios. Ele se revela na amamentacao, nas brincadeiras, no
banho, no trocar de fraldas, na fala, e prossegue quando os bebés
comeg¢am a andar, crescem ¢ tornam-se adolescentes. Entao, a cada fase,
o amor se faz presente, se adapta, cria formas novas de aparecer. Quando
uma crian¢a ¢ educada com amor ¢ para viver conforme o amor, a
probabilidade de ela estruturar o seu carater nos valores humanistas €
maior. Que valores sdo esses? Nao hd um rol fechado. Trata-se daqueles
derivados do amor em seu sentido universal, como cuidado, respeito e
responsabilidade, os quais sdo fundamentais para humanizag¢do do ser
humano.

Logo, o presente artigo evidenciou que se a sociedade ainda
experimenta grandes convulsdes morais, a familia mostra-se como o
local onde ¢ possivel vivenciar o amor, contribuir para o
desenvolvimento de valores humanistas nas criangas e jovens e, com
isso, iniciar uma mudanga cultural que leve a transformacdo da
humanidade. Sao das pequenas agdes de cuidado, zelo, ternura,
compaixdo, em cada lar, que se formam o homem e a mulher que sabem

amar e respeitar a beleza da vida. E de um “ndo” no momento certo e de
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um carinho quando se chega cansado em casa, dentre outras tantas
manifestagdes de amor, que se educa e ensina o ser humano a perseverar,
a reinventar-se, a humanizar-se, de forma a perceber em cada ser ele
proprio refletido e assim amar-se ¢ amar a tudo e a todos. Assim, esse
artigo revelou que quando as familias educam suas criangas para o amor
e pelo amor, de fato influenciam na formacao de valores humanistas e
contribuem na formacao de pessoas aptas a realizar a revolugao do amor

que a sociedade necessita.
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Oracao da paz e o cuidado no ambiente familiar

Prayer for Peace and the care in the family environment
Oracion de paz y cuidado en el ambito familiar
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Resumo

Este artigo reflete sobre a importincia do cuidado no ambiente familiar,
propondo a utilizacdo da Oracao da Paz também conhecida como Oragao
de Sao Francisco como direcionamento para as questdes que permeiam
esse ambiente. Face as transformagdes que atravessam a familia, este
artigo propde que a Orag¢do da Paz pode ser utilizada como bussola,
apontando para a manuten¢do da paz no seio da familia a partir da atitude
do cuidado. A fundamentacdo tedrica para as reflexdes expostas neste
trabalho foi desenvolvida a partir de Leonardo Boff. Conclui-se que
realizar a oragdo da paz em familia facilita os lagos familiares ao ampliar
o sentido de comunhao.
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Abstract

This article reflects on the importance of care in the family environment
and the use of the Prayer for Peace also known as the Prayer of Saint
Francis as a guide for the issues that permeate this environment. Faced
with the changes that go through the family, this article proposes that the
Prayer for Peace can be used as a compass pointing to the maintenance
of peace within the family from the attitude of caring. The theoretical
foundation for the reflections was based on Leonardo Boff writings. The
article concludes that praying in family strengthens the family ties by
empowering the sense of family communion.

Key-works: Prayer. Care. Family. Boff.

Resumen

Este articulo reflexiona sobre la importancia del cuidado en el ambito
familiar, proponiendo el uso de la Oracioén por la Paz también conocida
como la Oracién de San Francisco como guia de las problematicas que
permean ese ambiente. Ante los interrogantes de como resolver las
diferencias que se dan en la familia, manteniendo un ambiente de paz
este articulo propone que la Oracion por la Paz pueda ser utilizada como
brujula, apuntando al mantenimiento de la paz en el seno de la familia
desde la actitud de cuidado. La fundamentacion tedrica de las reflexiones
expuestas en este trabajo fue desarrollada a partir de Leonardo Boff. Se
concluye que realizar la oracion familiar fortalece los lazos familiares al
ampliar el sentido de comuniodn familiar.

Palabras clave: Oracion. Precaucion. Familia. Boff.

Introduciao

Diante das transformacgdes que permeiam a familia, este estudo busca
refletir acerca do cuidado e, mais especificamente, o cuidado no
ambiente familiar, utilizando um didlogo entre o pensamento de Boff
(2021; 2013) e a Oragao da Paz, também conhecida como Oragao de Sao

Francisco e descrita abaixo:
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Senhor,

Fazei-me um instrumento de vossa paz.
Onde houver 6dio, que eu leve o amor.
Onde houver ofensa, que eu leve o perdao.

Onde houver duvida, que eu leve a fé.

Onde houver erro, que eu leve a verdade.

Onde houver desespero, que eu leve a esperanca.
Onde houver tristeza, que eu leve a alegria.
Onde houver trevas, que eu leve a luz.

0O Mestre,

Fazei que eu procure mais consolar, que ser
consolado;

Compreender, que ser compreendido;

Amar, que ser amado.

Pois ¢ dando que se recebe.

E perdoando que se é perdoado.

E ¢ morrendo que se vive para a vida eterna” (autor

desconhecido)

O Papa Francisco, na Audiéncia Geral do dia 30 de agosto de
2022 (VATICAN NEWS, 2022), trouxe como tema central a oragao.
Afirmou ser a oragdo o respiro da alma, acrescentando que, para Sao Joao
Cris6stomo, a oragdo era uma espécie de pauta musical onde colocamos

a melodia de nossa vida. Dentro dessa mesma perspectiva, a Orac¢ao da
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Paz sera vista como respiro da alma e melodia da vida no ambiente
familiar.

Pierron, (2009, p.11) ao pensar a familia, questiona: “[...]Jqual a
natureza dos vinculos que nos vinculam a estes que nos dizemos serem
de nossa familia?” Neste artigo, estamos propondo que toda familia
cuida, independentemente de seu formato e da fase de desenvolvimento
dos diversos membros que a compdem por se entender que essa ¢ a
natureza da vinculacdo familiar: o cuidado nas suas diversas
manifestagdes. Esta afirmacgdo encontra amparo no Estatuto da Crianga
e do Adolescente (BRASIL, 1990) que garante o cuidado e a protecao da
crianga pela familia, pela comunidade e pelo Estado.

No texto da Oragdo da Paz, também conhecida como Oragao de
Sao Francisco, percebe-se a presen¢a do cuidado em varias das suas
dimensdes. A familia— enquanto espago de convivio entre pessoas com
singularidades e perfis comportamentais diversos e onde as relagoes
iniciais se estabelecem—, pode encontrar nas palavras da Oracdo da Paz
um roteiro, um script a ser utilizado em momentos do dia a dia familiar,
a partir do paradigma do cuidado, que € percebido como a esséncia da
oragao citada.

Trata-se de um estudo em que se utilizou a hermenéutica para a
interpretacdo do texto. A hermenéutica como método tem recebido
multiplas derivacdes desde a sua origem ligada a exegese de textos
biblicos. No presente estudo, a interpretagdo ¢ oferecida como criagao de

sentido.
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O texto ¢ entendido como um substrato, que ¢ atualizado na
compreensdo, 0 que implica numa concepcdo de interpretacdo como
criacdo e coautoria. (...). Assim, mais do que submissao a uma autoridade
de uma verdade ja dada, o que se observa ¢ a afirmagao da dimensao
¢tica subjacente ao processo interpretativo, na qual o fundamental ¢ a
alteridade entre autor e intérprete como motor da cocriacao de sentido
(CAMPOS; COELHO Ir., 2010).

Dentro desta perspectiva, as frases que compdem a Oragdo da Paz
foram analisadas e interpretadas, confrontando-as com os sentidos e
significados do cuidado e do cuidar a partir do pensamento de Leonardo
Boff.

Dessa forma, este artigo propde uma reflexdo sobre o cuidado
especificamente no ambiente familiar, a partir da anélise e compreensao
das sentengas que compdem a Oragdo da Paz. O cuidado aqui ¢ entendido
a partir do expresso por Leonardo Boff.

Em razdo do significado que a familia tem para a historia da
humanidade e da ocorréncia de divergéncias no ambiente familiar, uma
vez ser este formado por pessoas com subjetividades distintas, espera-se
com esse artigo colaborar com a compreensao da presenca do cuidado e

de como ele pode contribuir para a melhoria das/ nas relagdes familiares

O cuidar e a oracao da paz

Apresentaremos inicialmente o contetido da Oracdo da Paz, a

seguir, consideragdes sobre o cuidar, finalizando esta parte com uma
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reflexdo conjunta sobre a oragdo e o cuidar baseando-nos no pensamento
de Leonardo Boff conforme expresso em seus livros: 4 Oragdo de Sdo
Francisco: uma mensagem de paz para o mundo atual (1999); O cuidado
necessario: na vida, na saude, na educa¢do, na ecologia, na ética e na
espiritualidade. (2013); Saber cuidar: ética do humano — compaixdo
pela terra (2021). Concluiremos o artigo apresentando consideracgoes
finais.

Os vinculos familiares sao fundamentais na constituicao do
desenvolvimento humano, sendo que vinculos sdo constituidos pelas
atividades de cuidado cotidiano com a crianga (ABUCHAIM et al.,
2016). Acrescenta-se a estas afirmagdes que, para Boff (2021, p. 14) “O
cuidado serve de critica a nossa civilizacdo agonizante e também serve
de principio inspirador de um novo paradigma de convivialidade”. A
familia, primeiro ambiente de socializagdo, ¢ onde se recebem os
primeiros cuidados e onde se aprende (ou ndo) sobre o cuidar. Cuidar ¢
muito mais que agir a partir de uma demanda especifica de um terceiro
ou de si mesmo, cuidar ¢ se antecipar, € prevenir, € se amar € amar ao
proximo. Segundo Boff (2021), cuidar ¢ manifestar a propria esséncia do
ser humano.

Se existe o cuidado, existe também o seu oposto que € o descuido.
Ainda segundo Boff, (2021, p. 18), “O sintoma mais doloroso, ja
constatado ha décadas por sérios analistas e pensadores contemporaneos,
¢ um difuso mal-estar da civilizacdo. Aparece sob o fenomeno do
descuido, do descaso e do abandono, numa palavra, da falta de cuidado”.

Outros autores apontam para essa perspectiva do descuido, do descaso,
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da falta de cuidado, a exemplo de Machado (2001) e Rosario (2019), para
quem, na época atual, destaca-se a exacerbagdo do individualismo e da
busca pelo bem-estar pessoal.

Na familia, essa falta de cuidado se manifesta quando se
priorizam apenas € unicamente os proprios desejos, o proprio bem-estar
em detrimento das necessidades e desejos dos outros componentes do
grupo ao qual se pertence.

A questdo do egoismo e individualismo ¢, de certa forma,
abordada ja no inicio da Oragdo da Paz: “Senhor, fazei-me um
instrumento de vossa paz”. Partindo dessa frase e refletindo acerca da
palavra “instrumento”, identifica-se, ja aqui, o colocar-se a servigo.
“Instrumento” ¢ o meio utilizado para realizar algo, seja material como
uma mesa, por exemplo, seja imaterial, como uma musica. O instrumento
esta sempre a servigo de alguma realizacao. Na oragdo, o individuo pede
que seja colocado a servigo, o que significa disponibilizar-se para alguém
ou algo, no caso, a paz.

E o que seria paz? Segundo Boff (1999) ndo se chegou ainda a
um consenso minimo acerca do que se entende por paz. Mas, aqui,
entende-se que € possivel dizer que a paz ¢ consequéncia do cuidar.
Ainda para o mesmo autor, o cuidado ¢ relacional: “cuidado ¢ uma
atitude de relagdo amorosa, suave, amigavel, harmoniosa e protetora para
com a realidade, pessoal, social e ambiental” (BOFF, 2013, p.35).

Sendo assim, o cuidado pode se manifestar numa relacao
interpessoal, intrapessoal e numa interacdo com o ambiente, ou seja,

pode estar a servico de uma pessoa, um ambiente, um grupo, uma

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 117-131. 2022 123



ISSN 2764-3727
comunidade ou de si mesmo. Ao colocar-se a servi¢o do outro, o
individuo se insere em um processo relacional, demonstrando atencao,
percebendo necessidades e se disponibilizando para fazer algo naquela
circunstancia, naquele momento. Agindo assim, assume-se uma atitude
de cuidado. Pode-se cotejar essas afirmagdes com a de Han (2021), de
que a aten¢do seria a reza natural da alma e de que hoje “a alma nao reza
pois se produz continuamente” (BOFF, 2013, p. 18).

Considerando que a paz ¢ consequéncia do cuidado, que o
cuidado ¢ relacional e que as relagdes acontecem através de agdes, pode-
se dizer que a perspectiva do cuidado como proposta para um ambiente
de paz encontra suporte na suposicdo de que a pessoa que recebe ou
percebe uma atitude de cuidado direcionada a si também dedicara ao
emissor do cuidado uma outra atitude da mesma natureza, construindo-
se, assim, uma relacao pautada na reciprocidade, numa alianga de mutuo
cuidar (BOFF, 2021).

Nesta direcdo, esse mesmo autor (BOFF, 2013, p. 18) cita o
seguinte trecho da Carta da Terra, documento nascido da sociedade civil
mundial: “ou fazemos uma alianga global para cuidar uns dos outros e
da Terra ou corremos o risco de nossa autodestrui¢aol...]”. Segundo o
autor, deve-se estar atento, deve-se cuidar da vida como um todo, em
todas as suas formas, priorizando a humana e a da Terra, assim como faz
um alerta “para a possibilidade de se colocar em risco a presenga humana
no nosso planeta” (BOFF, 2013, p.19).

O ambiente familiar ¢ um espaco onde ha individuos com

subjetividades diversas e onde se estabelecem inimeras relagdes de afeto
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e desafeto entre as pessoas e entre estas e os ambientes que as circundam.
A Oracao da Paz, na frase” onde houver 6dio que eu leve o amor”, propde
levar o amor, ¢ ao fazé-lo o objetivo € justamente o cuidar. O cuidar
daquele ambiente onde o 6dio (e aqui entende-se o 6dio como decorrente
das diferencas) se manifesta, ou daquela relagdo na qual as diferencas se
expressam de forma desarmonica, pois ao cuidar estd-se amando. Para
Boff (2021, p. 127), “sem o cuidado essencial, o encaixe do amor nao
ocorre, ndo se conserva, ndo se expande nem permite a consorciacao
entre os seres.
Para o mesmo autor (2021, p. 7), “quando se diz que cuidamos
da nossa casa se esta falando de multiplos atos entre os quais a
preocupacao com as pessoas que nela habitam, interessando-se, entre
outras coisas, com o bem-estar de todos”. Logicamente, quando se
percebe ou se vivencia uma circunstancia onde o 6dio se manifesta e se
escolhe levar o amor, tem-se uma manifestacdo de cuidado daquele
contexto, daquele ambiente. Quando alguém se depara com uma ofensa
e consegue adotar o perddo (frase seguinte da oragdo), expressa-se 0O
cuidado com aquela relagdo. E, a respeito das relagdes familiares,
Schuler ef al (2019) aponta o quanto (as relagdes) sao significativas para
a manuten¢do do equilibrio e bem-estar das pessoas que fazem parte
daquele nucleo familiar. Quando se leva o perdao, demonstra-se cuidado
ndo apenas com aquele contexto em que a ofensa se manifestou, com
aquela relacdo, mas também consigo mesmo, com o proprio estado

emocional e, por consequéncia, com a propria saude.
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Familia e satide sdo conceitos que se entrelacam a partir do

cuidado. Cuidamos da familia, cuidamos da satde e cuidamos da satde

da familia objetivando sua manutencdo. Pensando na relacao familia e

saude, Moraes (2017) afirma que:

[...] a saude é produto de uma enorme gama de fatores
que constituem a qualidade de vida. Inclui os
ambientes saudaveis, que se traduzem em paz,
seguranga politica e pessoal; apoio na familia,
prevengdo da violéncia nas ruas; relacionamentos
homens/mulheres, pais/filhos (MORAES, 2017, p.
77).

Embora o conceito de cuidado tenha, historicamente, sido muito

\

\

vinculado & area da saude, atrelado a questdo da conservacdo e da

salvagdo da vida, o conceito de cuidado ¢ intrinseco ao ser humano.

Nesta direcao, Boff (2021) aponta dois significados para o cuidado:

E, ainda,

Por sua propria natureza, cuidado inclui, pois, duas
significacdes basicas, intimamente ligadas entre si. A
primeira indica a atitude de desvelo, de solicitude e
de atengdo com o outro. A segunda, de preocupacio
e de inquietagdo porque a pessoa que tem cuidado se
sente envolvida e afetivamente ligada ao outro”
(BOFF, 2021, p.104).

o cuidado € mais que um ato singular ou uma virtude
[...] € um modo de ser, isto é, a forma como a pessoa
humana se estrutura, se realiza no mundo com os
outros [...] ¢ um modo se ser-no-mundo que funda as
relagdes que se estabelecem com todas as coisas”
(BOFF, 2021, p.104).
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Ao ser um modo de ser-no-mundo, o cuidar é construido dentro
de um contexto historico, politico, religioso e social. E, portanto,
dinamico e aberto a novas significacoes.

A oragao continua: “Onde houver discordia que eu leve a uniao”.
Nesse trecho, entende-se que quem se propde a alimentar a unido esta
cuidando da manuteng¢do da relagdo do grupo social ou sistema familiar
a que faz parte. As familias sdo reconhecidamente importantes para a
sociedade e perpetuagdo da humanidade. Mas qual humanidade podera
salvar a existéncia humana e a saude do planeta? A tnica resposta que
parece aceitdvel é: a humanidade que cuida. Isso porque, onde ha
cuidado, a desunido, entendida como uma crise natural nos processos
relacionais, serd superada.

Retomando a Oracdo da Paz, paz entendida como consequéncia
do cuidado, encontra-se a seguinte frase: “onde houver duvida que eu
leve a f€”. Ter fé implica manter uma relagdo com o transcendental, com
o que alimenta a crenga em um mundo melhor. E aqui, o mundo melhor
¢ entendido com o mundo onde o cuidado seja o paradigma dominante,
um mundo mais équo. E como, na familia, se manifesta divida? No
momento das escolhas entre o “eu” e o “outro”. Duvida rapidamente
sanada através dos imediatismos do aqui e agora, na falta de preven¢ao
e precaucao, no olhar apenas para si mesmo e para os proprios interesses;
na busca pela felicidade, através da satisfacao dos desejos imediatos. A
falta de fé pode produzir ansiedade, angustia e incertezas.

A esse respeito, Boff (2021, p. 22) afirma que “face a esta

situacdo de falta de cuidado, muitos se rebelam. [...]. Outros perderam a
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propria fé na capacidade de regeneracdo do ser humano e de projecao de
um futuro melhor”.

Na sequéncia da oragdo, temos: “onde houver erro que eu leve a
verdade e onde houver desespero que eu leve a esperanca”. Entende-se
“erro” como fruto da ignorancia, do desconhecimento da verdade. E que
verdade € essa? A verdade que estimula o autoconhecimento e a reflexao
acerca do todo. E onde ha fé ndo ha desespero, ha esperanca. As crises
nas relacdes existem, mas, se a familia consegue visualizar um norte e
um caminho, as crises podem ser superadas e o percurso que se percebe
como necessario € o do cuidado.

Os trechos seguintes da oragdo sdo: “onde houver tristeza que eu
leve a alegria e onde houver trevas que eu leve a luz”. A tristeza encolhe,
a alegria expande, a tristeza ndo vé saida, a alegria se apresenta como
saida, como possibilidade, traduz uma postura de fé. Entende-se a luz
como o conhecimento que possibilita escolhas capazes de levar o
individuo ao estado de paz através do cuidado nas relagdes. Diferencas
existem, divergéncias também, assim como o desejo de priorizar os
proprios interesses, mas, se todos esses fatos e sentimentos acontecerem
em um contexto familiar de cuidado, o equilibrio se fara presente,

mediando essas relacdes.

Consideracoes finais

Cuidado ¢ a palavra-chave para abrir espago para a concretizagao

da familia sustentavel — aquela cujas relagdes sdo acompanhadas do
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cuidado. A partir dessa perspectiva, acredita-se que geramos agdes
capazes de construir um ambiente de paz e cuidado reciproco.

A evocacgdo final da Oracao da Paz representa o modo de ser-
cuidado de uma convivéncia amorosa sem dominagdo, a companhia
afetuosa de quem pensa mais em consolar, compreender e amar.

Han (2021, p. 73) nos presenteia com uma frase perfeita para
finalizar essa elaborac¢do acerca do cuidado no ambiente familiar. “O
sagrado une as coisas e os valores que ddo vida a uma comunidade”.
Sendo a familia a nossa primeira comunidade de convivéncia e sendo a
oragdo um simbolo e um veiculo de manifestagdo do sagrado,
realizarmos a oragdo em familia é fortalecer o ambiente familiar, ¢
aumentar o sentido de comunhao e de lar.

Em sintese, despojando-se de conhecimentos prévios acerca do
ser-na-familia e dispondo-se a experimentar novas-velhas formulas a
partir do cuidado, acredita-se possivel vislumbrar um presente e um
futuro no qual as relagdes poderdo criar um ambiente familiar e

comunitario mais promissor e saudavel.
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Visiones antropologicas y humanismo solidario:

Principales elementos

Visdes antropolégicas e humanismo solidario: elementos principais

Anthropological visions and solidarity humanism: main elements

Fidencio Aguilar!

Resumen

En primer lugar, presentamos cinco modelos de humanismo basados en
una vision del ser humano y del mundo. Tales modelos son Ila
Antigliedad, la perspectiva del pueblo de Israel, el Cristianismo, la
Modernidad y el Nihilismo contemporaneo. Asi, damos cuenta de la
vision antigua y su mirada sobre la realidad; ésta no es sino el escenario
de las presencias, fastas o nefastas, pero al fin y al cabo divinas. La
percepcion de lo sagrado es su rasgo distintivo. Luego presentamos la
mirada judeo-cristiana, si bien distinguiendo ambas perspectivas y
sefialando algunos de sus puntos de convergencia y continuidad, asi
como sus diferencias. Posteriormente apuntamos a la modernidad y sus
crisis, sobre todo en torno a las nociones de sujeto, naturaleza y cultura,
de su autonomia y de las revoluciones antropologicas del sujeto.
Cerramos este bloque de las miradas antropologicas con las tesis del
nihilismo contemporaneo y su fabulacion de la vida. En segundo lugar,
nos situamos en nuestro tiempo y sus rasgos generales, sus problemas y
los principales retos que debemos de afrontar. No es extrafio mencionar
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la pandemia que nos ha mostrado recientemente nuestra vulnerabilidad
y fragilidad, y que nadie se puede salvar solo. En tercer lugar, sefialamos
los rasgos del humanismo solidario. En el fondo, si bien éste contiene
algunas novedades de la fraternidad y solidaridad universales, a las que
estamos llamados hoy por hoy, también, en la medida en que recorremos
los diversos modelos de humanismo y sus respectivas visiones del
mundo y de los seres humanos, existe una cierta conexion, de una o de
otra forma entre dichas visiones y el humanismo solidario. Las
diferencias, sin embargo, se hacen notar. El proposito, a final de cuentas,
es situarnos antropoldgicamente en el humanismo solidario, en el
contexto de los cinco modelos propuestos a lo largo de la historia.
Tendremos una perspectiva de la historia de las religiones, otra filosofica
y otra mas teoldgica, segun el modelo que nos ocupe. El lector serd quien
pueda decir si cubrimos tal propodsito. Esperamos que la linea de
continuidad que hemos realizado en el estudio nos permita tener una
mejor comprension de nuestro tiempo, a fin de afrontar los principales
problemas que tenemos delante, tanto en el globo como en nuestra vida
cotidiana.

Palabras clave: Humanismo solidario. Solidaridad. Cristianismo.
Modernidad.

Resumo

Em primeiro lugar, apresentamos cinco modelos de humanismo
baseados em uma visdo do ser humano e do mundo. Estes modelos sdo a
Antiguidade, a perspectiva do povo de Israel, o Cristianismo, a
Modernidade e o Niilismo contemporaneo. Assim, damos conta da visao
antiga e seu olhar sobre a realidade, que nada mais ¢ do que o cenario
das presencas, rapidas ou nefastas, mas, no final, divinas. A percepgao
do sagrado ¢ seu traco distintivo. Logo apresentamos a visdo judaico-
cristd, enquanto distinguimos as duas perspectivas e apontamos alguns
de seus pontos de convergéncia e continuidade, assim como suas
diferencas. Posteriormente apontamos a modernidade e suas crises,
especialmente no que diz respeito as noc¢des do sujeito, natureza e
cultura, sua autonomia e as revolugdes antropologicas do sujeito.
Fechamos este bloco de perspectivas antropologicas com as teses do
niilismo contemporaneo e sua fabulagdo da vida. Em segundo lugar, nos
situamos em nosso tempo e suas caracteristicas gerais, seus problemas e

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 132-169. 2022 133



ISSN 2764-3727

os principais desafios que temos que enfrentar. Nao ¢ estranho
mencionar a pandemia que nos mostrou recentemente nossa
vulnerabilidade e fragilidade, e que ninguém pode ser salvo sozinho. Em
terceiro lugar, destacamos as caracteristicas do humanismo solidario. No
fundo, embora contenha algumas novidades da fraternidade e
solidariedade universal a que somos chamados hoje, também, ao
passarmos pelos varios modelos de humanismo e suas respectivas visdes
do mundo e dos seres humanos, existe uma certa conexao, de uma forma
ou de outra, entre estas visdes e 0 humanismo solidario. As diferencas,
no entanto, sdo perceptiveis. O propdsito, a final de contas, é nos
situarmos antropologicamente no humanismo solidario, no contexto dos
cinco modelos propostos ao longo da historia. Teremos uma perspectiva
da historia das religides, uma perspectiva filosofica e uma perspectiva
mais teoldgica, dependendo do modelo com o qual estamos lidando.
Cabera ao leitor dizer se cumprimos esse propdsito. Esperamos que a
linha de continuidade que fizemos no estudo nos permita ter uma melhor
compreensao de nosso tempo, a fim de afrontar os principais problemas
que teremos pela frente, tanto no mundo quanto em nossa vida cotidiana.
Palavras- chave: Humanismo solidario. Solidariedade. Cristianismo.
Modernidade.

Abstract

Firstly, we present five models of humanism based on a vision of
mankind and the world. Such models are Antiquity, the perspective of
the people of Israel, Christianity, Modernity and contemporary nihilism.
Thus, we give account of the ancient vision and its outlook on reality;
this being but the stage for presences, good or evil, but ultimately divine.
Perception of the sacred being its distinctive feature. We then introduce
the Judeo-Christian view, distinguishing between both perspectives and
pointing out their points of convergence and continuity. Moving then to
modernity and its crises, above all in regards to notions of the subject,
nature and culture, of its autonomy and its anthropological revolutions.
We finish this block of anthropological views with the thesis of
contemporary nihilism and its fabulation of life. Secondly, we situate
ourselves in our time and its general features, its issues and the main
challenges we must face. It isn’t extraneous to mention the pandemic
which has recently shown us our vulnerability and frailty, and that
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nobody can save himself by himself. Thirdly, we point to the features of
solidary humanism. Despite containing some innovations in terms of
universal fraternity and solidarity, to which we are called to in this day
and age, there also, as we go through distinct models of humanism and
their respective worldviews, exists a certain connection between these
worldviews and solidary humanism. Differences, nonetheless, are also
noted. The point, at the end of the day, is to situate ourselves
anthropologically in solidary humanism, in the context of the five models
proposed throughout history. We will have a perspective of the history
of religions, another philosophical and another more theological,
according to the model that concerns us. The reader will tell if we
accomplish our goal. We hope that the timeline we have studied allows
us a better understanding of our age, in order to face the main issues we
have ahead of us, both globally and in our daily lives.

Keywords: Solidary humanism. Solidarity. Christianism. Modernity.

Introduccion

Situarnos en  nuestro  tiempo = —antropoldgica y
existencialmente— nos permitirda comprender no sélo los problemas,
sino los marcos de referencia metafisicos, historicos y sociales que nos
permitan una accion eficaz para la promocion y realizacion del
humanismo solidario. Es lo que pretendemos en este estudio. Para ello,
daremos una mirada historica con el propodsito de conocer las grandes
visiones de conjunto de las diversas épocas: La Antigiiedad, el pueblo de
Israel, el cristianismo, la Modernidad y el nihilismo contemporaneo
(parte 1). Visto lo cual, nos situaremos en los problemas y retos de
nuestro tiempo (parte 2). Finalmente, daremos los rasgos del humanismo

solidario (parte 3).
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1. Cinco modelos de humanismo

Hay diversos tipos de humanismos, si por tales entendemos una
vision antropoldgico-metafisica del ser humano y sus relaciones con el
mundo, asi como los resultados o producciones que emergen de dicho
vinculo (cultura, civilizacion y todo lo que ello supone). También, y
sobre todo, una idea, nocion o imagen acerca de si la persona humana
esta llamada a trascender dicho ambito de su espectro espacio-temporal
o si, como han sostenido diversos humanismos modernos y
contemporaneos, se reduce a su condicion historico-mundana. El
pensamiento cristiano sostiene la trascendencia, tanto de Dios respecto
del mundo y de toda creatura, como de la persona humana llamada a
pertenecer al reino de los cielos, si bien éste se ha de ganar precisamente
en este mundo, haciendo el bien y la caridad, segin la volundad divina
(san Pablo y san Agustin son algunos ejemplos que consideramos). El
nihilismo contemporaneo, por el contrario (en la figura sobre todo de
Nietzsche), sostiene que el ser humano no sélo no es trascendente, sino
que en este mundo visible esta solo, y el universo entero no le responde
sus mas inquietantes preguntas e inquietudes. Mas aun, no hay verdades
ni valores absolutos que los que el sujeto humano mismo pueda crearse

para si mismo.

El pensamiento antiguo (la Antigiiedad), por su parte, esta abierto
a lo sagrado, empero, no logra vislumbrar un sentido de trascendencia
para el ser humano, ya que lo sagrado es la sustancia misma de este

mundo. La trascendencia de este mundo al otro mundo no es sino el
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transito de lo profano a lo sagrado mediante los ritos y los simbolos. En
cambio, el pensamiento moderno (la Modernidad) comienza a ver que
no hay cosas sagradas, sino que este mundo contiene leyes y se rige por
ellas. Sostiene también que los més altos anhelos y deseos de los seres
humanos (la verdad, el bien, la belleza, la justicia, la libertad, etcétera)
no hay que esperarlos en una vida ultraterrena futura, sino que es posible
conquistarlos en este mundo histérico y espacio-temporal. Esto es lo que

vamos a considerar en esta parte de este trabajo.

A lo largo de la historia de occidente, hay cinco grandes visiones
sobre el ser humano y el mundo, las cuales resumimos a continuacioén
para llegar a nuestro tiempo. A partir de éste podremos enfocar al
humanismo solidario como una alternativa viable para superar las crisis
antropologicas, éticas y sociales. Con ello podremos sefialar qué es y
cuadles son los elementos de este humanismo, tan urgente para la
educacion de los hombres y mujeres de nuestro tiempo, a fin de valorar
y vitalizar lo humano y su apertura trascendente. Ello renovara las
esperanzas de los pueblos y posibilitard formas mas humanas de
convivencia y acogimiento de los otros, aun los extrafios, que podra

construirse un mundo de paz y de desarrollo humano integral.

1.1 Vision antigua

Los rasgos esenciales de esta mirada del hombre primitivo —

incluso de la Antigiliedad clasica— podemos resumirlo asi: el ser humano
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vive en un mundo de presencias, fastas o nefastas, a cuyo influjo aquél
se les somete. Esas presencias son sagradas o representan el mundo
sagrado. Lo sagrado, por su parte, es lo auténticamente real, la realidad
profunda que sostiene al mundo y a los seres humanos. Lo demas es un
mundo aparente e incluso ilusorio; es el mundo profano que, si no se
consagra o se ofrece a lo divino, no adquiere verdadera realidad. De ahi
brota esa conviccioén de que los humanos, sometidos al mundo donde lo
divino rige (mds aun, donde el mismo mundo es divino), estan
vinculados al destino que los dioses les han marcado, habitualmente

tragico.’

En tanto que el hombre buscaba la verdadera realidad, instalarse
en el ser y nutrirse y vivir en ¢€l, su sed y su inquietud eran metafisicas,
es decir, buscaba la realidad ultima de las cosas, buscaba el absoluto y,
por ello mismo, lo sagrado. Sin embargo, también puede hablarse de una
busqueda religiosa, si por tal se entiende la inquietud humana de buscar
las razones o el por qué de las cosas y de los acontecimientos, desde una
mirada que trasciende el ser inmediato para acoger a otro ser mas
auténtico y mas real. El ser patente estd sostenido, segiin esta mirada de
la conciencia religiosa, por el ser latente. Lo mistico, por su parte, es otra
forma de nombrar lo sagrado. Es también la manera en que la conciencia
mira o contempla lo que considera verdadero, bueno, bello, auténtico,
real. La manera de acercarse a esa realidad fue mediante el simbolo, el

mito y el rito.> De ahi que el pensamiento antiguo, mitico y simbolico,

2 AGUILAR, F., La comprension de nuestro tiempo, p. 31-41.
3 AGUILAR, F., Mistica y politica, p. 20.
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considerara que tanto el espacio como el mundo son sagrados, al igual
que todo aquello que se consagra a lo divino mediante los rituales de
repeticion de los actos fundacionales de las cosas, llevadas a cabo por los
dioses cuando éstos crearon al mundo. “Por eso, cuando se toma
posesion de un territorio asi, es decir, cuando se lo empieza a explorar,
se realizan ritos que repiten simbolicamente el acto de la creacion: la

zona inculta es primeramente cosmizada, luego habitada”.*

El tiempo también se regeneraba mediante ciclos eternos, segun
la conciencia antigua. Tales ciclos podrian instalar al ser humano en un
eterno pasado simbdlico o en un eterno presente actualizado por los ritos.
La existencia humana como tal, la vida cotidiana misma, no tenia valor
ni sentido ni realidad si no era ritualizada y colocada en el espacio
magico-sagrado. No habia propiamente iniciativa humana, historia

propia, sino el movimiento eterno del mundo sagrado.’

En el caso particular de los griegos lo que cobro relevancia fue la
nocion de forma. En las diversas filosofias, tanto las que se adhieren a lo
inmutable como las que prefieren el devenir, tradujeron esa nocion en

idea, sustancia, esencia, inmutabilidad o movimiento.

La forma es el exergo de lo absoluto, la moneda de lo
eterno, de lo que vuelve siempre en ejemplares
indefinidamente repetidos: las estaciones que
vuelven fieles a la cita anual, el higo que retorna en
otoflo, el hijo que repone al padre cuando éste muere

4 ELIADE, M., El mito del eterno retorno, p. 17.
5> GARCIA VENTURINI, J. L., Filosofia de la historia, p. 37-41.
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en la forma de hombre. La forma es la moneda de lo
eterno, no el genio de la historia.®

La visidn antigua, por tanto, planteaba el sentido de realidad en
lo sagrado. El mundo esté lleno de dioses. Sin embargo, no consider6 el
espacio y el tiempo como formas de la libertad humana, es decir, no
concibio la condicidn histérica del ser humano. El mundo divino, y no
como creacion, hizo que lo seres humanos, mediante los rituales e
incluso mediante el pensamiento, se sometieran a aquél. La conciencia
antigua, al divinizar a la naturaleza, nego la trascendencia del absoluto,
de lo divino, de Dios mismo. Con e¢llo, la trascendencia de los seres

humanos mismos.’

1.2 Israel

Aunque ha sido un pueblo antiguo, su visién es muy distinta del
pensamiento antiguo en general. Su punto de partida es la creacion de

todo lo existente llevada a cabo por Yahvé. Este vive fuera del tiempo y

¢ VENAVIDES, M., Filosofia de la historia, p. 57.

7 BERDIAEV, N., El sentido de la historia, p. 55-56. “El espiritu humano ha perdido
su libertad originaria y ha dejado de ser consciente de ello. Inmerso en las entrafias de
la necesidad, su conciencia filos6fica no puede elevarse hasta la autoconciencia de la
libertad, hasta la autoconciencia de si mismo como sujeto espiritual creador. Asi se
explica que el mundo antiguo no haya conocido lo que es la auténtica libertad, pues el
espiritu humano, hechizado por los elementos de la naturaleza, habia perdido su libertad
como consecuencia de su alejamiento primordial del Espiritu de Dios. Ocurrio, pues,
una especie de degeneracion: la libertad degenerd en necesidad, el espiritu no pudo
elevarse hasta la revelacion religiosa de la libertad o el conocimiento filosofico de la
misma.”
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del mundo, aunque estd presente en el pueblo que ¢l se escogiod. Israel
vive en la historia y camina hacia la tierra prometida que Dios le
prometid. Hay aqui una conciencia histérica presente y una historia que

camina hacia un fin: la venida del mesias.

Historia que no se entiende sin su Dios, Yaveh, Dios
increado, sin genealogia ni parentela miticas, que no
reside en Olimpo alguno porque esta en todas partes;
sin forma ni nombre perceptible, ni siquiera
pronunciable; voluntad pura moviéndose en el
viento. Dios creador, que ha sustraido al mundo de la
nada y lo mantiene en el ser por un acto de voluntad,
celoso y Unico, puro espiritu. Dios que inaugura la
historia el dia que firma un pacto con su pueblo y
establece con €l una alianza que serd sucesivamente
rota y renovada.®

Se dan en el pensamiento judio dos datos esenciales relevantes:
la trascendencia de Dios y la historicidad del ser humano y de los
pueblos. La idea misma de la alianza entre Israel y Yahvé confirmaba la
conciencia historica del pueblo como un pacto de libertades: si el pueblo
es fiel Yahvé lo hard entrar en la tierra prometida. En ésta descansa el
sentido de la historia. La vida humana no es mas un ciclo, sino que

comienza a tener un significado, una meta.’

La conciencia historica de Israel, sin embargo, lo llevd a una
suerte de “terrenalizacion” de la promesa. La trascendencia de Dios en
cierto sentido hacia inaccesible para los humanos dicha dimension (no

se puede ver a Yahvé cara a cara y seguir viviendo). Dios era visto como

8 BENAVIDES, M., Filosfia de la historia, p. 91.
9 KAHLER, E., ;Qué es la historia?, p. 43.
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la suma perfeccion; en El no hay tacha ni mancha. El ser humano, en
cambio, estd en constante tela de juicio.!® La distancia, por lo tanto, entre
Dios y el ser humano es abismal; no obstante, Dios es cercano con su
pueblo mediante signos prodigiosos. Tales prodigios incluyen la venida
de un Mesias portentoso. Por ello a Israel le causoé tanto escandalo el que
un hombre se proclamara Hijo de Dios y, sobre todo, un hombre

derrotado en la cruz.'!

1.3 El cristianismo

La visién cristiana del mundo y del hombre comparte con la
tradicion de Israel una experiencia religiosa de un ser espiritual absoluto,
personal y trascendente. Igualmente comparten ambas confesiones la fe
en un Dios que ha creado libérrimamente todo lo existente. Afiade el
cristianismo, sin embargo, otro polo de referencia: la redencion del
mundo y de todo ser humano. Segln este acto salvador, Dios mismo se
ha encarnado, en su hijo Jesucristo, y toma éste la condicion humana.
Cristo se vuelve con ello, no s6lo Dios —que ya era en el principio—,

sino el hombre perfecto. Dos naturalezas y una misma persona.'?

Se restablece, entonces, el vinculo entre creacion y redencion;
igualmente la unidad entre el creador y la criatura, entre lo trascendente

y lo histérico, entre la eternidad y el tiempo. Con algo totalmente

1OKAHLER, E., ;Qué es la historia?, p. 47.
"' BERDIAEV, N., El sentido de la historia, p. 51ss.
12 AGUILAR, F., La comprension de nuestro tiempo, p. 44ss.
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novedoso: El resultado de esa unidad, gracias a la libertad del Dios
personal, es el amor, la caridad, cuyo nombre también se denomina
gracia y, en la dimension eterna, bienaventuranza. La imagen del reino
de Dios refleja esa unidad: brota de la eternidad, pasa por la historia
humana y se dirige nuevamente a la eternidad. Es lo que san Agustin

denominé Ciudad de Dios, a la que opuso la Ciudad del mundo:

(...) voy a tratar de exponer el origen, desarrollo y
fines de estas dos ciudades, la terrena y la celestial,
que tan intimamente relacionadas, y en cierto modo
mezcladas, ya dijimos que se hallaban en el mundo.
Y ante todo diré como los comienzos de estas dos
ciudades tuvieron precedente en la diversidad de los
angeles."

Y ambas también viven entremezcladas en la historia de la
humanidad, desarrollandose y siendo antagonicas entre si a lo largo de
las diversas épocas de la historia. El amor define la pertenencia a una
ciudad o a la otra. El amor a Dios hasta el desprecio de si, define a la
ciudad de Dios. El amor a si hasta el desprecio de Dios, a la ciudad del

mundo.

Dos amores han dado origen a dos ciudades: el amor
de si mismo hasta el desprecio de Dios, la terrena; y
el amor de Dios hasta el desprecio de si, la celestial.
La primera se gloria en si misma, la segunda se gloria
en el Sefior. Aquélla solicita de los hombres la gloria;
la mayor gloria de ésta se cifra en tener a Dios como
testigo de su conciencia. Aquélla se engrie de su

13 AGUSTIN, La ciudad de Dios, X1, 1.
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gloria; ésta dice a Dios: Gloria mia, ti mantienes mi
cabeza."*

De un lado, en la Ciudad de Dios, esta la accion salvadora de Dios
mediante su gracia y, del otro lado, el mal, la accién del maligno y sus
seguidores. Esta vision ayuda a entender tanto el curso historico como la
batalla que se libra en el interior de cada ser humano. El pensamiento
cristiano llega al nicleo del corazon humano en su sentido antropolégico.
A partir del encuentro con Cristo hay una invitacion clara al cambio de
mentalidad, la metanoia."® Ese encuentro, esa mirada del salvador con

cada ser humano es significativa, a partir de lo cual ya nada es igual.

San Pablo y san Agustin lo expresan con sus nociones de hombre
espiritual'® y de homo interior.!” R. Guardini, por su parte, toma la

revelacion historica y sobrenatural:

(...) la palabra positiva que Dios pronuncia en la
historia, palabra que fue preparada por los profetas y
que culmino en su Hijo hecho hombre. El portador de
la palabra de Dios —que es de manera clara y
esencial, Jesucristo— se enfrenta al mundo con una
libertad que tiene su fundamento en el mas alla. En
cada una de esas palabras y de sus accione, en la
actividad entera de Jesucristo, percibimos que posee
una presencia soberana. En €l, el Dios, libre frente al

14 AGUSTIN, La ciudad de Dios, XIV, 28.

15 Metanoien significa literalmente en griego: mas alli de la mente. El cristianismo
utilizod el término para significar un cambio de la mente, mejor dicho, de mentalidad.
Tiene que ver sobre todo, en sentido teoldgico y espiritual, con la conversion interior
que, mas que resultado del esfuerzo humano o de la libertad humana, es lo que produce
la accion de Dios en la vida de la persona humana. GUARDINI, R., Dominio de Dios
y libertad del hombre. Pequeriia suma teologica p. 235ss.

16 Rom 8, 3-9.

17 AGUSTIN, La verdadera religién, 39, 72.
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mundo, habla de éste. En el encuentro con Jesucristo
se muestra la verdadera esencia del hombre; en su
presencia se revelan el bien y el mal; en su presencia
los hombres sacan las consecuencias de su
mentalidad, se «descubren los corazonesy. Cristo es
«diferente» del mundo; es de «arriba». De este modo
pone en cuestion al mundo y le obliga a manifestarse.
Cristo es el gran contraste, ante el cual el mundo
muestra su verdadero rostro. Es la medida
independiente del mundo, a la cual debe éste
someterse. Cristo es, por su esencia, juez y juicio del
mundo. Pero al mismo tiempo le ama con un amor
poderoso, total, completamente diferente del
nuestro.'®

Con tal perspectiva, el cristiano, con la mirada de Cristo, ve lo
que mira Cristo, juzga como €l y trata de actuar como €I, sus palabras,

sus gestos, sus acciones.

Sélo el hombre creyente ve verdaderamente el
mundo. Lo ve como lo que es. Lo ve desde arriba y
del todo. Esta mirada es, en su nucleo auténtico,
independiente en gran medida de la amplitud de la
experiencia y de la formacion natural, aun cuando
todo esto sea muy valioso. EI hombre
verdaderamente creyente debe a su fe su vision
«mundialy, aunque su nivel intelectual pueda ser, por
lo deméas, muy modesto. En el creyente se repite, bien
que en una medida muy pequeiia, la actitud de Cristo.
Todo hombre realmente creyente es un juicio vivo del
mundo."

'8 GUARDINI, R., Cristianismo ysociedad, p. 18-19.
Y GUARDINI, R., Cristianismo y Sociedad, p. 19.

Pesquisas em Humansimo Solidario, Salvador, v. 2, n. 2, p. 132-169. 2022 145



ISSN 2764-3727

Por tanto, para el pensamiento cristiano, para la vision cristiana

del mundo, la presencia de Dios en la historia y en la vida de los seres
humanos se da de forma viva y eficaz, ya como providencia, ya como
gracia, que va mas alla de las dimensiones natural y cultural. Ya no es
una mera presencia, sino una presencia personal y amorosa, interesada
en los problemas de los pueblos y de las personas humanas, ya que El

mismo es persona.
1.4 La vision moderna

La modernidad, en términos generales, cuando ha mirado la
realidad —el mundo, el ser humano y todas las cosas— ha descubierto
que todo tiene leyes y lo que éstas conllevan. No ya presencias ni
providencia, sino los mecanismos y dindmicas que indican c6mo
funcionan las cosas, los seres y el universo en general. Lo conocido es
todavia lo no conocido, pero pronto, o en algin momento, se conoceran

sus leyes, su estructura de como opera y sus alcances.

El nuevo ideal del conocimiento se desenvuelve en
continuidad y consecuencia desde los supuestos
creados por la légica y la teoria de la ciencia del siglo
XVII, especialmente por Descartes y Leibniz. La
distinta forma de pensar no significa un cambio
radical, sino que mas bien se expresa en una especie
de desplazamiento del acento. Cada vez mas, va
trasladandose de lo universal a lo particular, de los
principios a los fendémenos. Pero el supuesto
fundamental, a saber, que entre ambos dominios no
existe ninguna oposicion, sino una pura y completa
determinaciéon  reciproca, se mantiene —si
prescindimos del escepticismo de Hume, que implica
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una forma nueva del planteamiento de la cuestion—
en toda su fuerza. En ningin momento padece la
confianza de la razon en si misma, y la exigencia de
unidad del racionalismo conserva todo su poder sobre
los espiritus.?’

Las nuevas disciplinas del conocimiento se desvinculan de las
perspectivas metafisicas y teologicas, para centrarse en la autonomia de
la razén y en los fendémenos empiricos, cuya sintesis vendra a ser la
ciencia. Inclusive la idea de religion comienza a ser considerada como
un fenémeno histdrico que debe analizarse racionalmente. “Por eso hay
que presentarle a la historia el espejo de la razén y examinar su imagen
en este espejo, pero también todo lo racional tiene que ser considerado
sub specie historica.”?! De ahi el largo proceso de fijacion en este mundo,

en la eficacia historica, en esta realidad espacio-temporal.

Se da, entonces, una proclamacion de la autonomia de lo humano
—del sujeto humano—, de la naturaleza —como realidad basica y
ultima— y de la cultura —como obra humana autébnoma—. Aparece la
figura del genio como modelo humano que no necesita reglas o normas,
sino su propia creatividad, su ingenio. La naturaleza, o lo natural, se
vuelve algo valioso en si mismo por su nueva connotaciéon de estar
abierta a lo infinito, en contraposicién con lo sobrenatural o antinatural.
Y la cultura como obra humana, autbnoma también, no esta sino referida

a este mundo y a esta historia. “El hombre, antes adorador y servidor, se

20 CASSIRER, E., La filosofia de la ilustracién, p. 38-39.
21 CASSIRER, E. La filosofia de la ilustracion, p. 207.
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convierte ahora en ‘creador’.”?? El Cielo ha caido y hay que constuir la
Tierra, pareciera ser la imagen que se extiende a lo largo y ancho de la

modernidad.

La crisis del sujeto (mas bien de la persona humana), de la
naturaleza y de la cultura se tradujeron muy pronto —sobre todo de
finales del XIX a la primera mitad del XX— en masificacion,
modificacion de este planeta hasta colocarlo al borde de su desaparicion
y, algo a lo que nos hemos acostumbrado cotidianamente: a planear y
realizar actividades que ya ni siquiera podemos sentir ni percibir.>* En
los ambitos sociales, la crisis de la modernidad se manifesté bajo ese
ideal de construir, aqui y ahora, en la historia, la Tierra. Tal crisis se
tradujo en las revoluciones sociales y politicas. El ideal del hombre
perfecto formado por la historia y la revolucién pronto termind por
significar el surgimiento de los totalitarismos y del imperio de la
burocracia, la tecnocracia y los sistemas ideoldgicos que destrozaron

millones de vidas humanas.?*

Esto no significa que tengamos que calificar la modernidad como
algo inhumano y desastroso. Tiene valores y postulados valiosos. La
autonomia de la razon, del sujeto, de la naturaleza y de la cultura tienen
legitimidad y validez. El problema en el fondo fue cuando, tanto la razon

como la ciencia, se intrumentalizaron ante el poder.

22 GUARDINI, R., El ocaso de la edad moderna, p. 65.
23 GUARDINI, R., El ocaso de la edad moderna, p. 97.
2 AGUILAR, F., Mistica y politica, p. 71-79.
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Con la renuncia al pensamiento, que se venga, en su
forma reificada, como matematicas, maquina y
organizacion, en los hombres olvidados de é¢l, la
[ustracion ha renunciado a su propia realizacion. Al
disciplinar a los individuos ha dejado a la totalidad
indefinida la libertad de volverse, en cuanto dominio
sobre las cosas, en contra del ser y de la conciencia
de los hombres. Pero la praxis verdaderamente
subversiva depende de la intransigencia de la teoria
frente a la inconsciencia con la que la sociedad
permite reificarse al pensamiento.?

La modernidad también ha sufrido una serie de revoluciones
antropologicas que aqui sélo enunciamos, ya que forman parte de la
crisis del sujeto humano aludida arriba. La primera revolucion en la Edad
Moderna fue la que generd6 el pensamiento de N. Copérnico (1473-1543),
que quitod la silla regia en que se sentaba el hombre como rey del
universo. La segunda la empujé6 Ch. Darwin (1809-1882) con sus
postulados acerca de que la especies superiores provenian de las
inferiores; el ser humano no era la excepcion. La tercera, propiciada por
S. Freud (1856-1939), sostenia que el humano no se dirigia por la
dindmica de la razén, sino por una dimension regida por las pulsiones
erotica y de dar muerte, ambas enraizadas en el inconsciente. Aunque los
descubrimientos de estos cientificos significaron un avance en términos
del conocimiento propiciado por la ciencia, no deja de verse, en términos
antropologicos los efectos que tuvieron en la conciencia antropologica
de la Modernidad. Algunos tedlogos contemporaneos incluso califican

tales impactos como humillaciones:

2> HORKHEIMER, M. y ADORNO, T. W., Dialéctica de la Ilustracién, p. 94.
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Los tres autores de tales humillaciones temieron el
dar a conocer a las gentes de su entorno esa su vision
demoledora. Y lo que les hizo retraerse no debio ser
tanto el miedo a la inquisicion —mni siquiera la
inquisicuénb de la opinion publica— cuanto mas
bien la idea de cudl iba a ser la sacudida del
autoconocimiento humano y cual la fuerza explosiva
en cuanto a la visién del mundo que contenian sus
conocimientos.?®

Para nosotros, aunque no sea una humillacion como tal, dado que
tuvieron sus efectos positivos para una real ubicacion de lo humano,
refleja, sin embargo, la expresion de una inseguridad en la conciencia
antropologica moderna: el sujeto humano no tiene ya asideros
existenciales y ha de aprender que lo Gnico que tiene es a si mismo, con
toda la incertidumbre de la realidad y de su propia existencia.
Literalmente el ser humano en la Modernidad se encuentra en la

intemperie.

1.5 La vision nihilista

Finalmente, una vision que consuma la crisis del pensamiento
moderno es la perspectiva nihilista, aunque se le conoce también como
posmodernidad. Segun ésta, ni el mundo ni los demés seres humanos ni
uno mismo tienen una respuesta a las preguntas fundamentales. No hay
nadie, en el universo entero, que pueda escuchar y atender las suplicas

humanas ni una respuesta ante el mal y el dolor. Nadie ni nada —de ahi

26 THIELICKE, H., Esencia del hombre, p. 43.
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el nihilismo— sino sélo el sujeto humano puede inventarse cualquier
narrativa sobre si y sobre el mundo. No tiene otros instrumentos que la
vida misma y la voluntad de poder. Esto no es para las masas sino para

los espiritus selectos.

No hay propiamente realidad sino una interpretacion de ella,
donde la distincion entre vida y sentido no existe mas. Ese momento, ese
instante de coincidencia entre ambos, tendria que llevar al espiritu
selecto a desear que se repita siempre, eternamente; “la pregunta
‘,quieres que esto se repita una e innumerables veces?’ jpesaria con
formidable peso sobre tus actos, en todo y por todo! jCuanto necesitarias
amar entonces la vida y amarte a ti mismo para no desear otra cosa que
esta suprema y eterna confirmacion!”?’ Se ve la eternidad reducida al

instante.

Desde luego, hay diversas corrientes de pensamiento que se
pueden encuadrar aqui, pero nos interesa, en esta parte, ver cuales son en
lo general esas visiones sobre el ser humano y sobre el mundo. Si la
existencia —la humana en especial— no tiene sentido, o bien, si no hay
ya distincion entre la vida misma y su sentido —son lo mismo, vida es
sentido y viceversa—; esto quiere decir que el sujeto humano puede darle
el sentido que desee. Este es tan variable, tan oscilatorio, tan cambiante
que no puede el hombre més que darse a si mismo su propio sentido. Para

ello, las nociones de Dios, causalidad, responsabilidad, son principio de

Y NIETZSCHE, F., La gaya ciencia, 341, p. 291.
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los cuales “no creemos ya ni una palabra”.?® La realidad se reduce a
apariencia: “la apariencia es para mi la vida misma y la accion”.?’ Antes
de la pandemia quiza el pensamiento dominante veia con gratos ojos el
mundo de Hollywood: la vida como una fabula. La realidad, sin

embargo, termina por sefialarnos quiénes somos verdaderamente.

2. Nuestros dias

La condicion historico-mundana se ha mostrado, a lo largo y
ancho de la época moderna y de sus crisis, con un trasfondo dramatico y
ha descubierto la fragilidad humana al extremo. Dos guerras mundiales
y frecuentes guerras en diversos lugares del globo durante el siglo XX,
diversas crisis de tipo humanitario entre finales del siglo pasado y las
poco mas de dos décadas que hemos vivido en este siglo, hasta la
pandemia del COVID-19 y sus secuelas sociales, politicas y econdmicas,
todo ello ha sido el rostro de la crisis de la época contemporanea y los
signos inequivocos de una nueva €poca que no termina de emerger y que
se muestra paradojica, contradictoria, aunque con esperanzas abiertas. El
COVID-19 que mat6 a millones de seres humanos nos recordo el ser

fragil y vulnerable que somos.

Hay algunos problemas que existian previamente a la pandemia
del coronavirus, como el terrorismo fundamentalista, el trafico de armas,

narcéticos y personas, y los problemas medio-ambientales, todos ellos

BVATTIMO, G., Mds alld del sujeto, p. 31.
Y NIETZSCHE, F., La gaya ciencia, 54, p. 185.
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con sus secuelas de violencia, corrupcion y grandes inequidades sociales.
Las esperanzas histdricas habian resurgido, sobre todo después de la
caida del Muro de Berlin, dando privilegio a los ideales de la
modernidad, especialmente la economia y la democracia. Las ideologias
de la primacia del estado, parecian ceder a las convicciones de que el
mercado iba a inaugurar una nueva era de prosperidad y bienestar. Las
tendencias neoliberales (y en buena parte los postulados del liberalismo
como doctrina politica y econdmica) y el privilegio de las fuerzas
econdmicas, parecieron campear en diversas regiones del mundo para
mostrar un rostro amable de modernizacion, llevada a cabo ésta por los

gobiernos de los paises pobres. América Latina no fue la excepcion.

De esa suerte ni el estado ni el mercado salvaron a los pueblos y,
junto con ellos, ni la politica ni la democracia pudieron confirmarse
como instrumentos utiles del bien comin y del bienestar de las
sociedades, las familias y las personas. El crédito de los politicos y de
los sistemas democraticos fueron perdiendo fuerza, al grado que muchos
ciudadanos, especialmente las jovenes generaciones, preferirian un
régimen autoritario a uno democratico, con tal de que aquél resolviera

los principales problemas sociales, politicos y econdmicos.

El mundo y la época en que vivimos son complejos. Por un lado,
estd inundado de crisis, como se ha dicho; se vive en muchos lugares del
globo la experiencia de un drama antropoldgico profundo. Por otro lado,
la paz se ve en riesgo con nuevas formas de guerra y destruccion, asi
como la inseguridad golpea al mundo por la via de diversas formas de

terrorismo (ahora no solamente fundamentalista religioso). Todo lo
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anterior da como frutos la desconfianza y el odio que terminan
favoreciendo los sentimientos populistas (o neopopulistas), demagogicos
y de confrontacion radicalizada, los cuales generan conflictos entre las
culturas y las civilizaciones; son muestras de ello el terrorismo y las
guerras.*’

Ademéas de lo anterior, la inequidad genera y produce pobreza,
desempleo y explotacion al grado que tales problemas denotan una
profunda emergencia humanitaria. Provocan también que las
generaciones de los mas jovenes crezcan en medio del subdesarrollo o
tengan que migrar a otras tierras fuera de sus patrias. Tal situacion de
marginacion se da incluso en las sociedades mas industrializadas; los
cinturones de miseria en tales lugares asi lo constatan, y van en aumento
cada vez mas. En esas migraciones se da una ambigiiedad contrastante.
Por un lado, hay una acogida solidaria en algunos lugares. Por otro lado,
un rechazo radical que suscita populismos intolerantes e intransigentes a
nombre de la patria. Asi, pues, vemos como se dan encuentros y
desencuentros entre culturas, civilizaciones y visiones de la existencia,
la vida y el mundo. El humanismo resultante de estos escenarios parece
ser el de la decadencia de lo humano, cuyo producto final estandarizado
es la indiferencia y el ensimismamiento cerrado y sin frutos buenos.?!

Aunque lo anterior es cierto y real, también, sin embargo, existen

oportunidades positivas. La globalizacion puede dar —y de hecho ha

30 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.3.
31 Congregacion para la Educacion Catodlica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.4.
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dado— pautas para la solidaridad. Aqui encontramos rutas abiertas para
el humanismo solidario en favor del ser humano. Esto se ve ante los
desastres naturales, las guerras o las desgracias humanas; de forma
natural y espontanea surgen cadenas de solidaridad para llevar ayuda a
los necesitados o afectados; asimismo brotan iniciativas asistenciales y
caritativas, frecuentemente cuidadas y sostenidas por ciudadanos de
todas partes del globo. Muchos de aquéllos pertenecen a paises
industrializados que se ocupan por la justicia social y prestan ayuda
humanitaria con gratuidad y determinacion.>?

En suma, el ser humano ha hecho grandes conquistas en diversos
ambitos del conocimiento sobre la naturaleza mediante la ciencia y la
técnica. Sin embargo, carece —Yy le cuesta adquirir— la capacidad para
vivir en comunidad y construir adecuadamente los espacios publicos.
Con lo cual no logra una existencia aceptable ni digna para todos y cada
uno. Falta un desarrollo de oportunidades civiles conjunto, global, que
cuente con un plan educativo que comunique y transmita las razones,

argumentos y motivos de la necesaria cooperacion solidaria en un mundo

global. 3*

32 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.5.
33 Congregacion para la Educacion Catodlica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.6.
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3. Elementos del humanismo solidario

En este contexto es donde puede plantearse —como se ha hecho
desde los sesenta del siglo XX, inclusive desde antes— el humanismo
solidario. Aunque éste tiene diversas vertientes originarias en su
formulacion, la Iglesia catolica lo ha promovido e impulsado, invitando
a los hombres de buena voluntad y, en especial, a los fieles laicos, a
asumirlo e implementarlo en los diversos ambitos de su actividad. Tal
humanismo tiene como punto de partida la relacion entre cristianismo y
mundo, no como se ha mal comprendido de que hay un divorcio tajante
y natural, sino de una relacién constructiva, positiva, en favor de lo
humano, aunque teniendo claro que el mundo (este mundo y su
dimension historica) no es la finalidad Gltima de las personas humanas.
El mundo tiene, por un lado, un sentido de rechazo a Cristo; es el que
esta sometido al «principe de este mundo».** Por otro lado, el mundo
originariamente salid de la mano creadora de Dios y, aunque entr6 en €l
el pecado, «tanto lo amé Dios que le entregd a su propio Hijo».** Para
los fieles cristianos, sin embargo, aplican las palabras del fundador: «No

te pido que los saques del mundo, sino que los preserves de é1».>

Por su parte, Populorum progressio >’ da algunos rasgos del

humanismo solidario y de su sentido antropolédgico. Lo hace formulando

3Jn 12, 31; 14, 30; 16, 11; Ef 2, 2; 2Cor 4, 4.

35 Jn 3,16.

36 In17,15.

37 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, Madrid: BAC,
1979
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un desarrollo de toda persona y de su humanidad, tanto a nivel personal

como comunitario, y especialmente de los pueblos méas necesitados.

El desarrollo no se reduce al simple crecimiento
economico. Por ser auténtico, debe ser integral, es
decir, promover a todos los hombres y a todo el
hombre. Con gran exactitud ha subrayado un
eminente experto: «Nosotros no aceptamos la
separacion de la economia de lo humano, el
desarrollo de las civilizaciones en que esta inscrito.
Lo que cuenta para nosotros es el hombre, cada
hombre, cada agrupacion de hombres hasta la
humanidad entera».?®

Es deseo de desarrollo de los seres humanos es también una
vocacion. Dotado de inteligencia, voluntad, afectos y cuerpo espirituado,
la persona humana estéd llamada a realizar y lograr su propio desarrollo,
asi como de sus comunidades y de su pais. Con ello puede crecer en
humanidad *°. Ademas de ser una obligacion personal, es también
comunitaria, precisamente por pertenecer al género humano. Aqui

aparece ya la solidaridad como un principio fundante de este humanismo:

Herederos de generaciones pasadas y
beneficiandonos  del trabajo de  nuestros
contemporaneos, estamos obligados para con todos y
no podemos desinteresarnos de los que vendran a
aumentar todavia mas el circulo de la familia
humana. La solidaridad universal, que es un hecho y
un beneficio para todos, es también un deber.*’

38 Bl experto aludido es L. J. Lebret, OP, Dynamique concréte du développement, Paris,
1961, p. 28.

3 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.15.

40 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.17.
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El documento sefiala la necesidad de técnicos para implementar

el desarrollo, pero destaca puntualmente la de pensadores profundos:

que busquen un humanismo nuevo, el cual permita al
hombre moderno hallarse a si mismo, asumiendo los
valores superiores del amor, de la amistad, de la
oracion y de la contemplacion. Asi podré realizar, en
toda su plenitud, el verdadero desarrollo, que es el
paso, para cada uno y para todos, de condiciones de
vida menos humanas, a condiciones mas humanas.*'

Aqui es donde se abre la posibilidad de una interlocucion con el
mundo contemporaneo y con los hombres y mujeres de la época actual
para resolver los principales problemas que aquejan a las personas y a
los pueblos de hoy. Ese humanismo solidario de promocion de lo
humano, es decir, de la persona humana y del mundo en el que habita,
tiene una caracteristica también relevante: debe abrirse a la
trascendencia. “No hay mas humanismo genuino que el humanismo
abierto a lo trascendente. El hombre no es en si mismo norma ultima de
los valores. Tiene que trascenderse.” ** Nosotros afiadiriamos que en este
rasgo esencial de apertura a la trascendencia, vale la pena recordar una
tesis de san Agustin: “No quieras derramarte fuera; entra dentro de ti
mismo, porque en el hombre interior reside la verdad; y si hallares que
tu naturaleza es mudable, trasciéndete a ti mismo, mas no olvides que, al

remontarte sobre las cimas de tu ser, te elevas sobre tu alma.” 4

4 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.20.
42 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.42.
4 AGUSTIN, La verdadera religion, 39, 72.
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La trascendencia, o mejor dicho, la apertura a lo trascendente, a

final de cuentas tiene su origen en ese didlogo que, antes de abrirse a los
demas, comienza con uno mismo; de ahi el “no quieras derramarte fuera”
(noli foras ire) como un proceso de interiorizacion personal. Luego, en
un segundo momento, viene la invitaciéon: “entra dentro de ti mismo”
(rede in te), en tu yo profundo, en tu ser intimo; ahi, con tu disposicién
sincera, franca, abierta (homo interior) estd la verdad. Y el tercer
momento es este: si constatas tu finitud, tu contingencia: “trasciéndete a
ti mismo” (trascende et te ipsum). Son los tres momentos de la
interioridad, de la disposicion de animo, para el encuentro consigo
mismo, con la verdad de si mismo y con lo trascendente. En este sentido,
el humanismo solidario se nutre de fuentes de la antropologia teologica

y filosofica.

Hay una triple pretension del humanismo solidario. En primer
lugar, atender la necesidad de los pueblos mas pobres y necesitados; en
segundo lugar, no perder la busqueda de la justicia social; y en tercer
lugar, tener siempre presente la necesaria caridad universal.** No puede
haber un desarrollo integral del ser humano sin la solidaridad humana,
sin plantear un humanismo solidario, de ahi el deber de la solidaridad
entre las personas y los pueblos en los diversos ambitos de la actividad
humana. La familia, la educacion, el trabajo, la sociedad y la politica son
esos espacios privilegiados y al mismo tiempo complejos de la

implementacion de la accion solidaria. Esto sin olvidar que, junto a la

4 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.45-80.
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ayuda de paises industrializados y con buenos niveles de desarrollo, los
pueblos y las personas que reciben dicha ayuda son los protagonistas y

artifices de su propio destino.*’

Por su parte, la Congregacion para la Educacion Catolica senala
algunas actitudes fundamentales de este humanismo para que pueda ser
fructifero. En primer lugar, hay que humanizar la educacién y poner ésta
al servicio del humanismo solidario. Esto adquiere su auténtica
dimension cuando se coloca a la persona en el nucleo del proceso
educativo a lo largo de las diferentes fases y etapas de la vida; humanizar
la educacién implica, por tanto: “poner a la persona al centro de la
educacion, en un marco de relaciones que constituyen una comunidad
viva, interdependiente, unida a un destino comun. De este modo se
cualifica el humanismo solidario”.*® Otro factor para humanizar la
educacidn es colocar a la familia como el primer &mbito, su base incluso,
para tal tarea. Ello implica que las instituciones educativas y académicas

se pongan de su lado bajo el principio de subsidiaredad.*’

Al respecto, podriamos afiadir, que en efecto, un humanismo para
que sea tal ha de promover lo més noble del ser humano, su verdad, su
bondad, su belleza y su deseo de trascendencia. Permitasenos recordar el

siguiente texto:

45 PAULO VI, Populorum progressio, en AAVV, 8 grandes mensajes, n.65.

46 Congregacion para la Educacion Catélica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.8, 2017.

47 Congregacion para la Educacion Catdlica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.9, 2017.
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En suma, la educacion, como busqueda de la realidad
y como contacto con ella, es fuente de humanismo,
pero al propio tiempo es resultado del humanismo,
resultado de la imagen del hombre, de como se le
conciba. (...) Sin tal consciencia el humanismo no
puede ser una experiencia, puesto que no hay
realmente experiencia si esa consciencia no abre el
horizonte significativo de la vida. (...) No se trata,
por tanto, simplemente de postular “valores” éticos o
morales para evitar la corrupcion de las instituciones
y alentar la funcionalidad de las organizaciones. Se
trata, sobre todo, de abrir espacios que posibiliten ese
horizonte significativo, esa dimension mistica, por
decirlo de alguna manera, que impida proclamar la
caida del Cielo para hundir las raices en la Tierra. Se
puede construir la Tierra, pues finalmente es en ella
donde vivimos y donde somos, teniendo el Cielo
abierto. Renunciemos, pues, a ser lo que no somos,
para empezar a descubrir quiénes somos.*®

Otro rasgo esencial del humanismo solidario es la promocion de

la cultura del didlogo. Los seres humanos somos relacionales, y esta

condicion y capacidad antropologicas nos mantienen abiertos a nosotros

mismos, a los demés y al ser trascendente. El didlogo, por tanto,

comienza interiormente, pero culmina con la apertura hacia los demas y

hacia lo trascendente:

“Soy este ser”: tal es la experiencia en su “desnuda”
positividad, sentimiento de mi vida y de mi
existencia; por consiguiente, no soy una ‘“nada”, pero
no soy el Ser ni otro ser —si lo fuera no seria yo—;
mi ser no es el de otro ni es “todo el ser”, pero es el

4 AGUILAR, F., “Educacion, fuente y resultado del humanismo”, Espiritu, LII (2003),

p. 270.
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“ser todo” que me compete como este hombre; luego
todo ente finito se define por lo que es.*’

La Congregacion para la Educacion Catdlica sefala que
frecuentemente los conflictos entre personas y culturas, sobre todo en un
mundo global se deben a que no hay una educacion para el humanismo
solidario porque, al propio tiempo, no se establece una cultura del
didlogo. Para que ésta se vuelva factible es imprescindible un marco ético
de requisitos, de actitudes formativas y de propositos sociales; el primero
supone la libertad y la igualdad; los interlocutores deben dialogar libres
de intereses y reconociéndose mutuamente su condicion de iguales y de
dignidad. Las segundas (las actitudes formativas) tienen que ver con la
coherencia entre la vision del ser humano y del mundo con las palabras
y las acciones. Los propositos sociales tienen que ver con la adopcion de
valores éticos traducidos en lenguajes y realidades como la paz, la

equidad, el respeto, la democracia.”®

Las religiones también tienen una aportacion relevante para la
formacion ciudadana y la pluralidad. Su expresion en el ambito publico
es necesaria incluso para la formacion de ciudadania, una que se funde
en principios como gratuidad, libertad, igualdad, coherencia, paz y bien

comun. El didlogo ha de ser pacifico y permitir el encuentro entre las

4 SCIACCA, M. F., La libertad y el tiempo, pp. 60-61.
0 Congregacion para la Educacion Catodlica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n. 11-14.
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diferencias. Para ello es necesaria la educacion a este humanismo

solidario.”!

La educacion al humanismo implica también globalizar la
esperanza, basada en la salvacion de todas las personas humanas por
Jesucristo. La esperanza radica en la conviccidon de que, ya en la vida
cotidiana, en la historia de la humanidad y la historia presente de cada
quien, esta presente El. En términos filosoficos: ya esta el todo, la
verdadera y auténtica existencia. Ello es motivo de esperanza y de

alegria.>

La ensefianza del amor cristiano se torna indispensable;
igualmente lo es la formacion de grupos de solidaridad, que comprendan
la conexidn entre el bien comun con el bien de sus miembros. También
es necesario que los fieles cristianos puedan vincular a la ciencia con la
plena realizacion de la persona humana y su pertenencia a la humanidad.
Ello implica sostener la esperanza de la globalizacion y, de este modo,

evitar miseria y sufrimiento.>

El humanismo solidario promueve también una verdadera
inclusion basada en pardmetros éticos respecto a la naturaleza y al
universo, y respecto a las generaciones pasadas y futuras. Para ello

requiere de la promocién de ciudadania que se sienta involucrada con

3! Congregacion para la Educacion Catélica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.15.

52 Congregacion para la Educacion Catélica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.16-17.

33 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.18-19.
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este humanismo. Se requiere, ademas, de una conciencia histdrica
robusta que dé pautas para la unidad de la familia humana y posibilite la
solidaridad universal. De esa forma es viable que todas las personas

humanas podamos considerarnos hermanos e hijos de un mismo Padre.>*

Es preciso, igualmente, una promocion en redes de cooperacion
y colaboracion. Los actores educativos son importantes para esta tarea
de promocion y de conocimiento del humanismo solidario. Las
diferentes células de quienes ensefian y quienes aprenden han de
establecer un pacto educativo y una ética intergeneracional. La
solidaridad que se promueve tiene que ser incluyente, plural y
democratica. La universidad y el conocimiento cientifico que genera ha
de optar por investigaciones colectivas e interdisciplinarias que
correspondan a las realidades sociales de sus comunidades. Importante
es la colaboracion de los cuerpos intermedios de la sociedad para que se

propague y se aprenda el humanismo solidario.>

Las prospectivas de este documento apuntan a la colaboracion de
universidades y centros educativos que, partiendo de esta tematica —la
cultura del didlogo, la globalizacion de la esperanza, la inclusion y las
redes de colaboracion—, abran el horizonte del humanismo solidario.
Para ello, la propuesta de la «civilizacion del amor» sigue siendo vigente.

La Iglesia catolica desea aportar su experiencia educativa y su mision en

>4 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.20-23.
55 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.24-27.
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el mundo para animar este humanismo. La Congregacion para la
Educacién Catolica emite el documento Educar al humanismo solidario
para que sea un instrumento util para el didlogo entre la sociedad civil y

los organismos internacionales.>®

Fratelli tutti, por su parte, ademéas de una lectura teoldgico-
pastoral de nuestro tiempo, ofrece pautas para adoptar la mejor politica.
La enciclica advierte de los riesgos y peligros de los populismos y
liberalismos, asi como sus limites y deficiencias. La sociedad misma se
da cuenta de las inequidades, desviaciones y los abusos de poder que
generan. Igualmente se percata de la necesidad de una tarea educativa y
de que el mercano no resuelve todo.>’ La necesidad de autoridades
internacionales es apremiante para garantizar la justicia en el globo, para
contener las fuerzas y dindmicas de lo econdmico financiero y evitar que
arrollen la dignidad humana.’® En el ambito politico es relevante
introducir la caridad social y politica, a fin de lograr un amor efectivo
mediante politicas publicas y programas sociales en que el estado cumpla
su funcion de realizar y alcanzar el bien comun. El amor politico se torna
activo cuando, por el amor elicito acoge a las personas y a los pueblos
para resolver los problemas de éstos, y cuando es capaz de crear
instituciones que extiendan y prolonguen esta actividad; de modo que se

cree una sociedad donde el projimo no padezca miserias.>® En suma, los

%6 Congregacion para la Educacion Catolica, Educar al humanismo solidario. Para
construir una “civilizacion del amor”. Lineamenta, n.28-31.

ST FRANCISCO, Fratelli tutti, nn. 167-168.

38 FRANCISCO, Fratelli tutti, n. 171.

3 FRANCISCO, Fratelli tutti, n. 186.
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politicos —al cambiar su actitud— pueden mirar y querer mas la
fecundidad de su accion que los éxitos. Amar al mas insignificante —

dice Francisco— no es perder el tiempo.*°

Conclusiones

El humanismo solidario, en el contexto de crisis de la modernidad
y de la posmodernidad (concretamente el influjo del nihilismo), se torna
urgente y necesario para salvar lo humano y vitalizarlo. De los diversos
planteamientos antropologicos sefialados puede descubrirse algo
verdadero. Sin embargo, la perspectiva cristiana y su conviccion de la
presencia del espiritu divino en la historia universal y personal de los
seres humanos —si se mira como una analogia— puede enriquecer
sustancialmente; asi como el espiritu humano interviene en la naturaleza
y genera cultura, el espiritu divino interviene en la vida cultural y natural
de las personas humanas y genera caridad. Esta conviccion puede ser util
para el humanismo solidario, si desea introducir el tema del amor en la

vida social y politica de los pueblos y sus personas.

Los diversos elementos del humanismo  solidario,
particularmente de los documentos citados, nos resultan tutiles en la
medida en que los tomamos como pautas. Su concrecion y eficacia en la
dindmica de las familias, la educacion, el trabajo y la vida publica de los

pueblos dependera en gran medida de la creatividad de sus promotores.

%0 FRANCISCO, Fratelli tutti, n. 193.
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Los pueblos y las sociedades, sobre todo los més vulnerables, requieren
un trabajo que los lleve a ser los principales protagonistas del humanismo
solidario, de la solidaridad misma como principio y método de trabajo, y

de su propio desarrollo, como se ha planteado.

El ofrecer un panorama general sobre algunos modelos de
humanismo, o de imdgenes antropologicas y del mundo, se llevaron a
cabo, si bien de forma muy resumida, a fin de destacar al humanismo
solidario. Se trata de comprender como los hombres y mujeres de otro
tiempo, de otra época, fueron planteando una vision del mundo y de
como, de alguna manera, conociendo ese panorama podemos
comprendernos a nosotros mismos en nuestro tiempo. A partir de ahi, los
rasgos del humanismo solidario nos serian recognoscibles para asumirlos

y realizarlos. Esperamos que tal objetivo los hayamos llevado a cabo.
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A vocac¢ao ao cuidado da terra: uma leitura a partir de
2Pedro 1,3-11

The vocation to care for the earth: a reading from 2Peter 1,3-11
La vocacion al cuidado de la tierra: una lectura de 2Pedro 1,3-11

Waldecir Gonzaga'
Jodo Marques Ferreira dos Santos?

Resumo

A problematica ecologica ¢ actualmente assumida como uma das
questdes mais importantes no panorama global. Neste contexto, assume
especial relevancia a Enciclica Laudato Si, do Papa Francisco, publicada
em 2015. Nela, o Papa convoca a humanidade a viver a sua vocacao
como cuidadora da criacdo, salientando a importancia de uma vivéncia
virtuosa. Neste trabalho desenvolvemos esta tematica a partir do estudo
exegético de uma pericope da Segunda Carta de Pedro (2Pd 1,3-11).
Neste texto biblico, vemos como o autor reforca a necessidade de viver
o chamamento que Deus faz a cada pessoa redimida, mediante o cultivo
concreto de uma vida virtuosa, sob pena de se perder a graca recebida. O
nosso trabalho explora, a partir da Enciclica papal, a vocagao ao cuidado

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Itlia) e
Pos-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia
Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos
Andlise Retdérica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail:
waldecir@hotmail.com Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Mestrado em Teologia (1° grau canonico), pela Universidade Catdlica Portuguesa e
Mestrado em Engenharia do Ambiente, pela Universidade de Aveiro. Em curso,
Doutorando em Teologia, etapa curricular (2° Ciclo Canonico), pela Universidade
Catolica Portuguesa. Actualmente ¢ Reitor do Seminario de Santa Joana Princesa,
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da criacdo, mediante as relagdes essenciais antropologicas — Deus, o
Proximo, e a Terra (LS 66). Assim, estudamos como cada virtude
apresentada nesta pericope biblica se concretiza na vivéncia do cuidado
da criagdo, dialogando com as varias tematicas apresentadas na Laudato
Si, expondo como estas se orientam para a vivéncia da caridade, expressa
numa ecologia integral, que reconhece a matéria como um meio onde
Deus se revela sacramentalmente, a par da ecologia humana, cultural e
ambiental.

Palavras-chave: Ecologia integral, Laudato Si, 2Pedro, Virtudes,
Vocagao.

Abstract

The ecological problem is currently assumed to be one of the most
important issues on the global scene. In this context, Pope Francis'
Encyclical Laudato Si, published in 2015, is particularly relevant. In it,
the Pope summons humanity to live its vocation as caretaker of creation,
stressing the importance of a virtuous life. In this work we develop this
theme from the exegetical study of a pericope from the Second Letter of
Peter (2Pe 1,3-11). In this biblical text, we see how the author reinforces
the need to live the call that God makes to each redeemed person, through
the diligent cultivation of a virtuous life, under penalty of losing the
grace received. Our work explores, from the papal Encyclical, the
vocation to care for creation, through the essential anthropological
relationships — God, the Neighbour, and the Earth (LS 66). Thus, we
study how each virtue presented in this biblical text materializes in the
experience of care for creation, dialoguing with the various themes
presented in Laudato Si, presenting how they are oriented towards the
experience of charity, expressed in an integral ecology, which recognizes
matter as a medium where God sacramentally reveals himself, along with
human, cultural and environmental ecology.

Keywords: Integral ecology, Laudato Si, 2Peter, Virtues, Vocation.

Resumen

La problematica ecoldgica fue assumida actualmente como uno de los
temas mas importantes en el panorama mundial. En este contexto, asume
especial relevancia la Enciclica Laudato Si de Papa Francisco, publicada
en 2015. En ella, el Papa llama a la humanidad a vivir su vocacion de
cuidadora de la creacion, subrayando la importancia de una experiencia
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virtuosa. En este trabajo desarrollamos este tema a partir del estudio
exegético de una pericopa de la Segunda Carta de Pedro (2Pd 1,3-11).
En este texto biblico vemos como el autor refuerza la necesidad de vivir
la llamada que Dios hace a cada redimido, mediante el cultivo concreto
de una vida virtuosa, so pena de perder la gracia recibida. Nuestro trabajo
explora, desde la Enciclica papal, la vocacion al cuidado de la creacion,
a través de las relaciones antropolégicas esenciales — Dios, el Projimo y
la Tierra (LS 66). Asi, estudiamos como cada virtud presentada en esta
pericopa biblica se materializa en la experiencia del cuidado de la
creacion, dialogando con los diversos temas presentados en Laudato Si,
exponiendo cémo se orientan hacia la experiencia de la caridad,
expresada en una ecologia integral, que reconoce la materia como medio
donde Dios se revela sacramentalmente, junto con la ecologia humana,
cultural y ambiental.

Palabras clave: Ecologia integral, Laudato Si, 2 Pedro, Virtudes,
Vocacion.

Introducio

Em 24 de maio de 2015, o Papa Francisco publicou a Enciclica
Laudato Si, a qual trata sobre o cuidado da Casa Comum. Tatay Nieto®
afirma que este documento foi muito bem acolhido no meio cientifico e
ecologista, com a vantagem de introduzir conceitos teoldgicos na praga
publica®. Ele afirma que a Laudato Si abriu as portas das sociedades
ocidentais ao discurso eclesial, devendo as comunidades cristas
operacionalizar os seus ensinamentos, reconhecer o chamamento a
conversao ecoldgica e deixar que esta acontega, mediante o servigo de

protec¢do dos mais pobres e ao cuidado da criagdo.

3 TATAY NIETO, J., “De la cuestion social” a la “cuestion sécio-ambiental”, p. 182-
184.
4 TATAY NIETO, “De la cuestion social” a la “cuestion s6cio-ambiental”, p. 181.
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Neste ambito ¢ significativo que a Enciclica Laudato Si volte a
apresentar o cuidado da terra como uma vocagao, algo que Jodao Paulo 11
ja o havia feito em 1990, por ocasiao da Mensagem para o Dia Mundial
da Paz’. A consciéncia de vocagdio, de um chamamento por parte de Deus
para uma missao, ¢ tema recorrente ao longo de toda a escritura; todavia,
a sua aplicagdo fora de um ambito estritamente religioso ainda causa por
vezes alguma estranheza®.

Neste sentido, optamos por recorrer ao texto da Segunda Carta de
Pedro, a pericope 2Pd 1,3-11, onde o autor biblico exorta os cristaos ao
esforgo para viver a vocacao crista a santidade, fazendo a sua interligacao
com os temas desenvolvidos na Laudato Si para a concretizagdo da
vocagao humana ao cuidado da criacdo. Esta opg¢ao podera parecer
estranha dada a auséncia de referéncias deste texto biblico na Enciclica
Laudato Si, assim como de todo o canon de cartas catolicas, mas
Francisco, ao convocar os catolicos para o cuidado da criagdo, remete
para uma consciéncia vocacional que requer a vivéncia das virtudes
cristds’, algo que alicerga na Teologia da Criagio Biblica®.

Por conseguinte, fazendo eco das virtudes que autor biblico de 2Pd
1,3-11 elenca e articula no final do primeiro século, procuraremos fazer
a sua aplicagdo com o compromisso ecologico, uma urgente necessidade

dos nossos tempos. Para tal, recorremos as ferramentas da exegese actual

5 JOAO PAULO 1, Paz com Deus Criador, Paz com toda a criacdo, n. 6;
FRANCISCO, Laudato Si,n. 131.

¢ BORCHERT, J. From Politik Als Beruf to Politics as a Vocation, p. 52.
7FRANCISCO, Laudato Si,n. 217.

8 GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme ¢ chora, a luz da Teologia
Biblica da Laudato si’ e Rm 8,22, p. 105.123.
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de forma a identificar os nucleos teologicos principais e aplicando-os na
leitura da Enciclica de modo a explicitar os desafios éticos, sociais e
teologicos que este documento magisterial nos aponta. Esperamos que
este esfor¢o seja mais um passo para nos tornarmos cada vez mais

cuidadores da nossa Casa Comum.

1. Especificidade da Segunda Carta de Pedro

As cartas catdlicas ocupam no canon Biblico um lugar singular.
Estas integram um grupo de escritos que se identificam apenas pelo seu
autor e ndo pelo seu destinatario. A sua integra¢do no canon nao foi facil,
tendo sido contestada a sua canonicidade ao longo de varias etapas da
histéria da Igreja, também porque nao era evidente que o critério da
autenticidade apostolica fosse aplicavel a todos os escritos’.

Este € o caso do livro biblico aqui em estudo, a Segunda Carta de
Pedro, a qual integra o grupo das chamadas cartas catolicas, e que
apresenta algumas diferengas de estilo importantes face a primeira carta.
Este ¢ o escrito mais recente do Novo Testamento'?, ou seja, o texto a ter
sido escrito por ultimo, entre os que entraram no canon do Novo
Testamento. De facto, nesta ndo transparece o clima de perseguicao e
opressdao que se identifica na primeira carta. Com efeito, um dos seus
grandes nucleos tematicos esta na questdao doutrinal, a qual influencia de

modo significativo o estilo de vida dos membros da comunidade crista;

® GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 424-425.
10 ECKERT, J., ékhektég, 1, 6v, p. 1278.
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também isto parece ser acentuado por uma cristologia mais formal e
doutrinal do que kerigmatica'!.

O texto ¢ escrito num género literario de testamento, de alguém que
reconhece que esta no final da sua vida (2Pd 1,15), e que, por isso, quer
transmitir aos seus 0s ensinamentos mais importantes; 0 mesmo ¢
evidenciado quer pela recordagdo de eventos passados, quer apelando a
orientar o olhar para o futuro, para manter a fidelidade, a confianga e o
amor mutuo'?. Segundo Cothenet, este ¢ um estilo literario comum,
muito presente no Antigo Testamento, como € o caso dos Testamentos
dos XII Patriarcas, feito com base em Gn 49, e o Testamento de Moisés,
redigido com base em Dt 29-33. O mesmo estilo se nota no discurso de
Paulo aos Ancidos de Efeso, presente em At 20,17-35".

Esta carta esta datada provavelmente do final do século I ou inicio
do II d.C., uma vez que nela podemos encontrar alusdoes ao Evangelho
de Mateus (2Pd 2,20), a utilizacao da carta de Judas (2Pd 2,10b-18) e a
mencio das Cartas de Paulo ja compiladas (2Pd 3,16)'4, embora nio seja
certo que este autor biblico conhecesse todo o corpus paulino'®. A sua
redaccdo visa transmitir a necessidade da fidelidade a regra de fé
recebida'®, para saber interpretar as Escrituras de forma adequada (2Pd
1,21), sem desvirtuar o seu espirito e a viver de acordo com uma recta

moral, algo que os falsos mestres ndo fazem e induzem outros a imita-

W TUNI, J.-O.; ALEGRE, E., Escritos jodnicos y cartas catélicas, p. 355.

12 TUNL J.-O.; ALEGRE, E., Escritos joanicos, 362.

13 COTHENET, E., As cartas de Pedro, p. 44-45

4 COTHENET, E., As cartas de Pedro, p. 47.

15 GONZAGA, W., BELEM, D. F., Analise Retorica de 2Pedro 3,14-16, p. 16.

' LUGO RODRIGUEZ, R. H.; LOPEZ ROSAS, R., Hebreos y cartas catolicas.
Santiago, 1 y 2 Pedro, Judas 1, 2 y 3 Juan, p. 180.
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los (2Pd 2)!7. A diferenca retorica entre a primeira e a segunda cartas faz
concluir a maioria dos estudiosos, mas ndo todos, que ¢ provavelmente
de autoria de um discipulo que escreve em nome de Pedro, e ndo

propriamente do apdstolo'®.

2. Delimitacao da pericope 2Pedro 1,3-11 e coeréncia tematica

O trecho que colocamos em andlise situa-se na Segunda Carta de
Pedro, na sequéncia da saudacdo inicial, e anteriormente ao inicio do
género de testamento, feito de modo a relembrar a doutrina em que estes
destinatérios tinham sido instruidos.

Dado o ambito do nosso trabalho incidir sobre a vocagao
optaremos por limitar a pericope entre os vv.3-11, vista a unido tematica
existente em torno do chamamento divino a santidade. A definicdo do
inicio desta pericope € consistente na literatura exegética, embora alguns
apresentem divisdes internas do texto'”.

Aqui o autor biblico desenvolve que a vida crista, que nasce do
chamamento divino, origina a f¢ e conduz ao desenvolvimento das
virtudes, do conhecimento divino até o expoente do amor, mas que se
deve consolidar mediante as boas obras, em perspectiva escatologica da

entrada no Reino dos Céus®’; neste sentido, “o conhecimento da

17 COTHENET, E., As cartas de Pedro, p. 46.

18 GONZAGA, W., BELEM, D. F., Analise Retérica de 2Pedro 3,14-16, p. 5.

1 COTHENET, E., As cartas de Pedro, p. 49; LEAHY, T., Segunda Epistola de San
Pedro, p. 595. Schokel considera que esta pericope inclui o relato do testamento do
autor biblico, e por conseguinte, os versiculos posteriores até ao numero 15 (ALONSO
SCHOKEL, L., 4 biblia do peregrino, Segunda Carta de Pedro, Paulus 1997, p. 2916.
20 ECKERT, J., kaAéw, p. 2176.
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a toda a pericope 2Pd 1,3-11, realgando ainda mais o

valor da pratica consciente das virtudes. Apresentamos de seguida o

texto grego segundo a quarta edi¢do revista do texto The Greek New

Testament**:

Q¢ mavra fHuiv  tiic  Osiog
ovvapemg avtod T TPOg Loy
Kol gvcéPerav dedopnuévng ot
TG EMYVAOGEMS TOD KOAEGOVTOG
nuoc idig 66EN «ai apeti,

450 @v Ta Tipo kol péytota Hpiv
gmayyéipato dedmpntat, tva o1
to0TOV Yévnoble Oglog korvavol
PUGEMG, ATOPLYOVTEC THG €V TQ
Koop £v émbopia eOopadg.

Skl avtd TOdTO 88 OmOLSTV
nacov TOPELGEVEYKOVTES
gmopnynoate &v T TioTel LUOV
MV GpeTNV, &v 08 11 Gpeti) Vv
YVQAGLY,

b¢v 8¢ 1fj yvdoel v EykpaTeiay,
&v 0¢ 1] &yxpateiq TV VITOPOVIY,
&v 0¢ 11} voUoVT] TNV gVGéPeray,
v 8¢ T evosPeiqn TV
QrAadgliay, &v. 8¢ T
QUAAOEAPIQ TV Gydmnv-

8radto yop Ouiv vmapyovto kai
nieovalovta O0VK apyovg ovoE

3Como o seu divino poder
concedeu-nos todas as coisas
para a vida e a piedade por meio
do conhecimento daquele que
nos chamou pela sua gloria e
virtude

*Por meio das quais, ele tem nos
concedido as mais preciosas e
sublimes promessas, a fim de que
por meio delas, vos torneis
participantes da natureza
divina, tendo vos fugido da
corrupcao que a concupiscéncia
gerou no MUNDO.

> E também por este motivo, da
vossa parte, tendo reunido todos
os esfor¢os, acrescentai a vossa fé
a virtude; a virtude o
conhecimento;

%ao0 conhecimento a temperanca;
a temperanca a paciéncia; a
paciéncia a piedade;

’a piedade o amor fraterno; e ao
amor fraterno a caridade.

2l KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 327.
22 ALAND, K.; ALAND, B.; NEWMAN, B. M. (eds.). The Greek New Testament

(2010).
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axkapmovg kabiocmow &ig v TOD
Kvpiov Mpdv Incod Xprotod
Emiyvoowv:

D yop un mapeoTv  TadTo,
TVPAOG 0TIV poomalov, AMonv
Aafov tod Kabapiopod TdV Taiot
aOTOD QUOPTIDV.

10816 HaALov, adelpot,
onovddoate PePaiay VUdY TNV
KMjow kol ékhoynv moteicOor
TadTO. yap mowodvieg oV W)
TTaioNTE TOTE:

Hobramg Yop TAOVGimg
gmopnyndnoetar LUV 1| €lc0d0g
€l Tv aidvov Pacticiov Tod
Kupiov MNuAOV Kol ooOTipog
‘Incod Xprotod.

8Pois, ESTAS COISAS, sc
tiverdes existindo e crescendo em
vOs, nao ficareis inactivos nem
estéreis ao conhecimento de
Nosso Senhor Jesus Cristo.
Pois em quem ndo estdo
presentes ESTAS COISAS, esse
¢ um cego e miope, tendo se
esquecido da purifica¢ao dos seus
pecados de outrora.

%Por isso, muito mais, irmaos,
esforgai-vos firmemente para a
vossa vocacao ¢ eleicdo. Pois
ESTAS COISAS fazendo, de
forma alguma tropecareis em
algum tempo.

1 Pois, assim ricamente sera dada
a vOs a entrada para o reino
eterno de Nosso Senhor e
Salvador, Jesus Cristo.

Tabela e tradugao: dos autores.

3. Analise retorica e exegese

3.1 Estrutura e analise retdérica de 2Pedro 1,3-11

Foi nossa opg¢ao, neste estudo, trabalhar com a tradu¢do do texto,

mas mantendo a referéncia ao grego de forma a ndo se perder a sua

especificidade retdrica. A andlise retorica do trecho 2Pd 1,3-11 permite

inferir o centro do texto no desenvolvimento das virtudes, como se pode

constatar do esquema seguinte, a partir da aplicacdo dos critérios do
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método da Anélise Retorica Biblica Semitica?’, realgando o valor do
conhecimento e a lista das virtudes, em um crescendo, comecando pela

fé e concluindo com a caridade.

30 DIVINO PODER [0&iog duvépemc]
deu-nos [dedwpnuévng] fodas as coisas [tavta] que contribuem
para a VIDA ¢ a PIEDADE [lonVv «al
gvoéPelav].
por meio do CONHECIMENTO [61d t1|g émyvdcewg] daquele
[toD]
bque nos chamou [kaAécovTog]
pela sua GLORIA [36&n] ¢ VIRTUDE [dpetii].
*Com elas [8U], deu-nos [deddpntoi] as mais preciosas e
sublimes PROMESSAS [érayyéipata],
a fim de que por meio delas, vos torneis participantes da
NATUREZA DIVINA [0¢giag kowvmvol puoenc],
depois de vos livrardes da corrupcaol[pBopdc]
que a concupiscéncia[é¢mbopiq] gerou no
MUNDO [«kO6cuo].

>Por este motivo ¢é que, da vossa parte,
deveis por todo o empenho [ocrovdnv] em juntar

a vossa FE a VIRTUDE [dpetiv];

a virtude [dpetii] 0 CONHECIMENTO [yv®ow];

®a0 conhecimento [yvdoel] a TEMPERANCA
[€yxpdreav];

a temperanca a PACIENCIA [Vropoviv];

a paciéncia a PIEDADE [g0céfeiov];

a piedade 0 AMOR aos irmaos [@iAadeA@iov];
€ a0 amor aos irmaos a CARIDADE [dydmmv].

23 A fim de se conhecer o método da Analise Retdrica Biblica Semitica, sugerimos
conferir os textos MEYNET, R., L’ Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di
Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A analise retorica. Um novo método para
compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468;
GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.
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8Se tiverdes ESTAS COISAS e elas forem crescendo em
vOs,
ndo ficareis inactivos nem estéreis, relativamente ao
CONHECIMENTO [¢niyvoowv] de NOSSO SENHOR JESUS
CRISTO.
°E quem nio tiver ESTAS COISAS é um
cego[tvpLog] que mal pode ver e que deixou cair
no esquecimento a purificagao dos seus pecados
de outrora.
%Por isso, meus irmaos,
ponde [roleicBa tadta] o maior empenho [crovddcate]
no fortalecimento [BePaiav] da vossa vocacio [kAijorv]
e eleicao [Exhoynyv].
Pois ESTAS COISAS fazendo [mowoDvtec], jamais
haveis de fracassar
e se vos hd-de abrir [émyopnynOncetal] de par em par a entrada para
o REINO ETERNO de NOSSO SENHOR E SALVADOR, JESUS
CRISTO.

11

O estudo retorico permite evidenciar a beleza e a unidade temética
desta parte do texto petrino. Desta forma se evidenciam varios niveis de
significacdo, que se inicia na consciéncia do dom divino, que d4 a
possibilidade aos crentes de serem participantes, ou seja, de viverem em
comunhdo com a natureza divina, abrindo a possibilidade de entrar no
reino eterno de Nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo?*. Esta realidade
sucede na vida mediante o dom divino do conhecimento de Jesus Cristo,
sendo que a andlise do vocabulario aqui empregado permite
compreender o acento que o texto faz da necessidade da resposta virtuosa

a Fé, apresentada como um chamamento, e que convoca o ser humano

24 GREEN, M., 2Pedro e Judas, p. 62.
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para viver em atitude de Caridade, como coroa de todas as virtudes, algo
que emerge do esquema concéntrico, em quiasmo, identificado no texto

da pericope petrina de 2Pd 1,3-11, como se constata a seguir.

a: v.3: Origem do poder divino que revela Deus
b: v.3b: Jesus Cristo que chama
c: v.4: Da todos os bens para sermos participantes da vida
divina, apos acontecer a purificagdo dos pecados para
libertar da concupiscéncia
d: vv.5-7: enumera e encadeia as virtudes
necessarias para o dom da vida divina crescer e se
tornar operante
c’:vv.8-9: a necessidade de ter as virtudes para ter o
conhecimento de Jesus e nao se deixar ficar cego e preso
da concupiscéncia
b’: v.10: a vocagdo e elei¢do, que vém de Deus, as quais devem
crescer em resposta ao chamamento de Deus

a’: v.11: entrada no Reino eterno de Jesus Cristo

Todo o vocabulario empregue nesta pericope revela o itinerario e a
experiéncia do autor biblico acerca do valor da vida do ser humano e do
cuidado com a casa comum, a partir das virtudes elencadas na pericope
2Pd 1,3-11. Em vista da promessa de participar na vida divina e de

rejeitar tudo o que lhe € contrério, o autor biblico apresenta a necessidade
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de viver as virtudes, identificando-se oito etapas e colocando-as em
crescendo.

A lista de virtudes era uma realidade muito presente no ambiente
helénico, muito especialmente entre os estoicos e na reflexdo ética®,
sendo comum o desenvolvimento de sorifes, uma forma de silogismo que
encadeia o raciocinio, em que o predicado da primeira afirmagao ¢ usado
como o sujeito da segunda, sendo que neste caso a fé é o primeiro de
todos os bens e 0 amor (ou caridade) o expoente de todas as virtudes?S.
Rosik e Wojciechowska evidenciam igualmente que esta lista de virtudes
estd pensada na medida em que o autor biblico recorre ao termo
“emiyopnynoate/acrescentai” (2Pd 1,5), um imperativo aoristo ativo
segunda pessoa plural do verbo émiyopnyém (acrescentar, adicionar),
cujo uso linguistico entre os helenistas foi sendo desenvolvido para
expressar um incentivo para crescer na generosidade; todavia a primazia
da fé e o conhecimento que procede das virtudes sdo temadticas que
evidenciam a especificidade hebraica deste texto?’. Com efeito, este
estilo de elencar as sete virtudes, associadas a fé, também existe na
cultura hebraica, como se encontra na Mishnah?®, na medida em que o

niimero sete é considerado um dos simbolos da perfei¢io®. Sqicq

25 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 300; GREEN, M., 2Pedro
e Judas, p. 63.

26 ROSIK, M.; WOJCIECHOWSKA, K. Intertextual Strategy of the Narrator of the
Second Epistle of Peter in the Catalogue of Virtues (1:5-7), p. 870.

27 ROSIK, M.; WOJCIECHOWSKA, K. Intertextual Strategy of the Narrator of the
Second Epistle of Peter in the Catalogue of Virtues (1:5-7), p. 870.

28 Mishnah Sotah 9, 15. https://www.sefaria.org/Mishnah_Sotah.9.15?lang=bi, acedido
em 17 de Janeiro, 18h.

» Jamieson-Fausset-Brown Bible Commentary,
https://biblehub.com/commentaries/2 peter/1-5.htm, acedido em 17 de Janeiro, 18h.
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considera que esta estratégia, porém, seria apenas retdrica, sem valor
teologico especifico®.

Compreendendo a estrutura retorica que permite identificar o centro
tematico do texto, fazemos agora a exegese € comentario biblico de
modo a expressar os nucleos teoldgicos e morais presentes na pericope
2Pd 1,3-11, percebendo o valor para o cuidado da casa comum, como

nos pede Laudato Si.

3.2 Exegese

a) vv.3-4. O v.3 inicia com um advérbio causal, “®¢/como”,
mais o genitivo absoluto, remete para a fé recebida de Cristo em
referéncia ao v.1, como que uma “arvore frondosa™! de onde vao
brotando todas as demais virtudes, elencadas neste catalogo de
virtudes da pericope petrina, de 2Pd 1,3-11; por isso mesmo, os
cristdos ndo podem ser estéreis e infrutiferos (vv.8-9). Neste
versiculo, o poder divino ¢ apresentado em referéncia a Jesus
Cristo*, que, pelo pronome “tod/tu”, é tomado como o sujeito
gramatical da ac¢do. Por conseguinte, Cristo € apresentado como
aquele que chama, como o autor do dom e do chamamento, dele
provém “de forma livre e gratuita”®. E verdade que Cristo, no

Novo Testamento suscita as vocag¢des (Mt 9,13; Jo 15,16; Rm

30°SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 213.

331 GREEN, M., 2Pedro ¢ Judas, p. 68.

32 PEREZ MILLOS, S., 1* e 2% Pedro, p. 438.

33 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p.258.
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1,6), mas regra geral estas sdo atribuidas ao Pai “por Cristo” (Rm
8,30, 1Pd 15;2,9) 4.

O emprego do verbo “Owpéopatr/conceder” aparece no Novo
Testamento apenas por trés vezes, sendo que duas se encontram nos
vv.3-4 desta carta, sempre em referéncia aos dons de Deus. Este verbo,
conjugado no modo perfeito, voz passiva, indica a perenidade dos dons
de Deus. Na primeira conjugacao deste ¢ evidenciado que Deus ja deu e
continua a dar tudo (“mévta/todas as coisas”) o necessario para a vida e
a piedade (“esvoéPelav/a piedade”) ao chamar os crentes, enquanto a
segunda remete para os bens prometidos mais importantes que ja foram
recebidos pela fé*°. A piedade ja era tida como “uma virtude tipica dos
filésofos greco-romanos, indicando um bom comportamento diante dos
deuses™®.

A expressao vida-piedade pode ser vista como uma caracterizacao
da existéncia humana tanto de um ponto de vista horizontal — “Caonv/a

37 visto que a piedade

vida®— como vertical — “gvcéPewav/a piedade
conduz na dupla dire¢do do amor: a Deus e ao proximo®®. A palavra
evoéPela apresenta uma grande polissemia nas linguas helenistas, mas
neste caso significard a vida de fé vivida na adoracdo e em comunhdo
com Cristo e em oposi¢do a corrup¢do do mundo, conforme indica o

v.4%,

3 8QICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 210.

3 SCHNEIDER, G., Adpnua, p. 1103.

36 PERKINS, P., I e II Pietro, Giacomo ¢ Giuda, p. 181.

37 FIEDLER, P., evcéBeia, p. 1686.

3 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 300; PEREZ MILLOS, S.,
1* ¢ 2% Pedro, p. 4389.

3'SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 211.
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De singular importancia ¢ a palavra “Emtyvocewc/conhecimento”
(énlyvooic), uma vez, que como se compreende da andlise retérica, €
palavra presente nos vv.3.8. Esta palavra designa o conhecimento, nao
apenas tedrico, mas aquele que implica o reconhecimento e aceitacao da
vontade de Deus*’, neste caso da pessoa de Jesus, envolvendo a
totalidade do ser humano e ndo apenas a inteligéncia racional*!. Este
conhecimento de Jesus Cristo ¢ dado por Deus, aos que foram chamados
por Ele*?. E significativo que o verbo “koAécavtog/do que chamou”
esteja conjugado no aoristo (participio aoristo ativo genitivo masculino
singular do verbo kaAém), o que lhe da um sentido histérico, algo que
possivelmente implica a necessidade de confirmar esta vocac¢dao por
obras e a¢des, algo que remete para o v.10%.

A palavra dpetv surge no v.3 como expressdo de um poder divino,
embora também se entenda também como “virtude”. A construgdo
frasica desta expressdao — “d0&a kai apetn/gloria e virtude” — ¢é distinta
datradicional da literatura grega, querendo distanciar-se, provavelmente,
da filosofia helénica e dando a palavra épetjv uma carga menos ética.**
Nao deixa de ser pertinente como esta palavra dpetrv ¢ igualmente
empregue nos v.5-7 para descrever as virtudes necessarias a vida crista,
talvez como modo de afirmar a vocacao do crente a se assemelhar cada

vez mais ao proprio Deus, mediante a sua acgao.

40 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 328.

4 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 259.

4 ECKERT, I., xoAéw, p. 2176.

4 HACKENBERG, W., érniyvooic, emg, 1), p. 1495-1496.

4 ROSIK, M.; WOJCIECHOWSKA, K. Intertextual Strategy of the Narrator of the
Second Epistle of Peter in the Catalogue of Virtues (1:5-7), p. 875.

Pesquisas em Humanismo Solidario, Salvador, v. 3, n. 3, p. 3-43. 2023 18



ISSN 2764-3727

No v.4 sublinhamos a promessa da vida, algo que a palavra
“Emaryyélpata/promessas’”, um hapax legomenon no Novo Testamento,
que salienta a liberdade e grandeza da promessa de Deus*, sendo que a
palavra “EmoyyeAia/promessa” também surge apenas por mais uma vez,
também nesta carta (2Pd 3,4)*. Esta promessa, tornada real na vida dos
crentes, ¢ a que nos torna participantes da natureza divina, mediante o
conhecimento e o amor, como que convidados a participar dela*’, e nio
por conquista humana como aspiravam os gregos mediante a gnose;
assim ¢ por dom absoluto de Deus, que diviniza o crente apos a libertagao
da corrupcio (@Oopdc)*®. Esta ultima é um dinamismo existente no
mundo, como assinala a oragdo seguinte, da qual o cristdo ¢ libertado
pelo baptismo, como se depreende do termo dmoguyovteg (tendo fugido),
no participio do aoristo ativo nominativo masculino plural do verbo
TapeloPipm, que sinaliza a libertagdo do pecado feita no passado®.
Segundo Green, estas “palavras arrojadas”, presentes nestes versiculos
iniciais, preparam o campo do catdlogo das virtudes, nos versiculos

seguintes, que devem ser praticadas para o bem pessoal e comum®’.

b) vv.5-7. Os vv.5-7 expdem uma sorite de virtudes para
suscitar a procura da perfei¢ao. O primeiro acento ¢ feito em vista

de cuidar do dom de participar da vida divina, algo que o crente

45 8QICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 211; PEREZ MILLOS, S., 1* ¢ 2* Pedro,
p. 441.

46 SAND, A. érayyeMa, p. 1466.

47 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 332.

4 SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 211-212.

Y HOLTZ, T. ¢Beipw, p. 1950.

30 GREEN, M., 2Pedro ¢ Judas, p. 61.
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deve colocar “omovdnyv ndcav/todo o empenho” para juntar a fé
avirtude. E de salientar que a fé (“év tfj miotevna f&”) é a primeira
das afirmagdes, a qual se associam as restantes realidades, para
viver em resposta ao dom dado e que nos evangelhos ¢ sempre a
condi¢do para que os milagres possam acontecer (Mc 4,39-40;
10,52), por ser operosa e operante em todos 0s campos,
especialmente na gratuidade e na fraternidade’!, sendo indicada
como que a “raiz das outras virtudes citadas por Pedro™?; a fé
também pode ser traduzida e ou interpretada como “fidelidade”>*.
A fé, segue-se a vivéncia da apett}, entendida como “virtude” —
“termo muito importante da ética grega, no NT”>* — mas também
como a possibilidade de designar o poder da alma para
corresponder a graga recebida®. Como afirma Schelkle, “a fé € o
inicio ¢ o fundamento da vida cristd, a caridade é o seu
cumprimento”>®,

A “apeti/virtude” é acrescentado o “yvidoic/conhecimento”, cuja
formulacdo ¢ distinta do conhecimento referido no v.3%’; este acréscimo

se faz ainda mais empenhativo pelo convite que aparece nos vv.5.11:

“esforcai-vos™®. Aqui o texto expressa a inteligéncia formada na palavra

S GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 260.

32 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 335.

53 PEREZ MILLOS, S., 1* e 2% Pedro, p. 444.

>4 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 303.

33 SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 213.

%6 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 300

57 GREEN, M., 2Pedro e Judas, p. 65.

8 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 334.
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de Deus, de forma a discernir a Sua vontade, processo que ndo termina
nunca (Ef 1,17)%°. A “yxplrewa/temperanca”, mais do que um
entendimento moral de restricdo, designa a capacidade de ser mestre de
si mesmo (At 24,25), de ter autocontrole/autodominio® ou
autodisciplina®!, fruto do Espirito Santo para regular os seus apetites.
Paulo usa esta expressdo como a capacidade do atleta colocar limites a
si mesmo para alcancar a vitoria (1Cor 9,25). A “Omopovi/paciéncia”,
significa constincia e perseveranca®, exercendo-se sobretudo num
contexto de dificuldades ou de desencorajamento, dinamismo essencial
a vida do crente. A “eboéPela/piedade” é mencionada em oposi¢do a
impiedade dos falsos doutores (2Pd 2,6), havendo igualmente quem a
interprete como misericordia®®. O amor fraterno ¢ o amor que une todos
os filhos de Deus (1Pd 1,22; Rm 12,10), e ndo tem como existir piedade
sem fraternidade, uma leva a outra®. O “dyénn/amor” guarda em si a
perfeicao de todas as qualidades daquilo que ¢, sendo esta uma nota

65

verdadeiramente divina®™, o qual deve ser vivido de forma fraterna,

direcionado aos irmaos: “amor fraterno” (@uodehpia)®®.

% SCHMITHALS, W., yivdoko, 752.

6 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 336; PEREZ MILLOS, S., 1* e 2*
Pedro, p. 446.

6 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 305.

92 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 336.

6 FIEDLER, P., e06éBewa, p. 1103; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M.,
Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 261.

% GREEN, M., 2Pedro e Judas, p. 67.

%5 SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 213.

6 PERKINS, P., I ¢ II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 183; PEREZ MILLOS, S., 1* ¢ 2*
Pedro, p. 447.
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O texto apresenta este série de virtudes encadeadas umas as outras,

0 que permite acentuar a dindmica e etapas de crescimento da vida da fé,

comegando pela adesdo pessoal ao dom recebido; todavia, este ¢ um dom

necessariamente dindmico, em que este ou cresce ¢ se desenvolve ou

desaparece e se perde, o que evidencia que a fé ndo subsiste sem

testemunho.

¢) vv.8-9. O v.8 sublinha a dindmica de vivéncia da virtude
de modo de ndo se ficar inactivo nem estéril (“o0k dpyovg ovdE
axdapmovc/ndo inactivos nem estéreis”), nao de obras, mas do
conhecimento que leva o crente a procurar conhecer a vontade de

%8 no cuidado de si,

Deus®’ e a produzir frutos para o bem comum
do proximo e da casa comum, de forma operosa e frutifera®. A
auséncia destas virtudes, referida no v.9, leva ao pecado da
ignorancia, descrito como cegueira’®, algo empregue para
repreender a deficiente vida moral dos crentes, que desprezavam
0 conhecimento em vista da ac¢ao
(“éniyvooig/conhecimento”)’!; ndo se pode esquecer que

“somente com a virtude € que se pode obter o grande bem do

conhecimento, os irmios”’?. E possivel que estes versiculos

67 SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 214.
% GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,

p. 262.

8 PEREZ MILLOS, S., 1* e 2% Pedro, p. 449.
70 GREEN, M., 2Pedro e Judas, p. 69; KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas,

p. 339.

"' SCHNEIDER, G. too)\dg, 1}, 6v, p. 1814,
72 SCHELKLE, K. H., Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 306.
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tivessem como objectivo criticar os falsos mestres descritos no
segundo capitulo da carta. Esta critica ¢ feita com um sentido
existencial, que denuncia o esquecimento da graca de purificacao

recebida, ou seja, do baptismo (Hb 6,4).

d) v.10. Este versiculo apresenta-se como um refor¢o
exortativo  para os crentes fazerem o  esfor¢o
(“omovddcarte/esforcai-vos”) — expressdo conjugada no aoristo
imperativo ativo segunda pessoa plural do verbo cmovdalw,
salientando o valor historico da ac¢do humana — para que o dom
recebido se torne valido, algo denotado pelo uso do termo grego
“BePaiav/firme”, usado no ambito juridico dos contratos e das
aliangas, para designar a sua ratificacdo e validade (Hb 3,14;
9,17)7%. S6 assim se cumpre a vocacio e eleigio.

O autor biblico distingue vocagdao de eleicdo; vocagdo, como ¢
possivel compreender do esquema retorico, ¢ a correspondéncia ao
chamamento divino; elei¢do refere-se mais ao dom da participacdao
humana na natureza divina, mantendo igualmente o sentido

»75 essas duas

escatologico’#; indica ainda que é preciso “consolidar
realidades, durante toda a vida e a vida toda, ou seja, continuamente e
incansavelmente. A expressdo “assim ndo haveis mais de pecar” ¢

habitual na exortacdo catequética e faz o refor¢co para a pratica das

38QICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 216.

74 ECKERT, J., éxhextog, 1, 6v, p. 1278.

> GRUNZWEIG, F.; HOLMER, W.; BOOR, M., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 263; KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Judas, p. 343.
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virtudes para tornar possivel o encontro com Cristo, sublinhado no

ultimo versiculo’®.

e) v.11. O v.11 conclui esta pericope, sublinhado a acgdo
divina de salvacdo, o que ¢ expresso na palavra
“emigopnynOnoetav/serd suprimida”, a qual esta conjugada no
futuro passivo terceira pessoa singular do verbo éniyopnyém, sinal
que de a felicidade eterna ¢ um dom de Deus, algo que a
invocag¢do Senhor — Salvador [tod kvpiov NuUGV kol cwTHPOG]
também refor¢a’’; tudo indicando “o reino de nosso Senhor e
Salvador”, que é o reino do amor e da fraternidade’®, do bem da
casa comum, como indica o Papa Francisco na Laudato Si e na

Fratelli Tutti.

4. A aplicacao das virtudes de 2Pedro 1,5-7 na vocacio para

cuidado da terra

4.1 A vocacao do ser humano como cuidador da criaciao

O texto biblico em estudo pode ser estranho se aplicado a uma
leitura vocacional como cuidadores da criagdo. Todavia, o Papa
Francisco apresenta-nos que a vocacao ao cuidado da terra € algo que faz

parte “essencial duma existéncia virtuosa””’. De facto, e em referéncia

76 SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 216.
77SQICQ, C., Les épitres de Saint Pierre, p. 216.
8 PEREZ MILLOS, S., 1* ¢ 2% Pedro, p. 456.

7 FRANCISCO, Laudato Si,n. 217.
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com o texto biblico em estudo (2Pd 1,3-4), a Laudato Si apresenta-nos
como a criagdao nao se reduz a um entendimento de mera natureza, mas
apresenta-se como um “dom que vem das maos abertas do Pai de todos,
como uma realidade iluminada pelo amor que nos chama a uma
comunhdo universal”®’. Como tal, a criacdo situa-se entre todas as coisas
que contribuem para a vida e a piedade (2Pd 1,3).

Neste seguimento, podemos afirmar que, segundo o documento
pontificio, a criagdo ¢ elemento essencial que colabora para nos
tornarmos participantes da vida divina. Este dado enraiza-se na nossa
condi¢do corporea, pela qual somos chamados a viver em comunhado
segundo trés relagdes fundamentais — Deus, o Proximo e a Terra — sendo
que a ruptura entre estas é originada pelo pecado®!. Desta consciéncia
podemos compreender como o Papa Francisco nos apresenta que “a
espiritualidade ndo esta desligada do proprio corpo nem da natureza ou
das realidades deste mundo, mas vive com elas e nelas, em comunhao
com tudo o que nos rodeia”*?, Assim, a nossa participa¢io na vida divina
renova o ser humano nas suas relagdes fundamentais.

Neste sentido, ¢ possivel compreender que os males que afectam a
humanidade e perturbam a criagdo sdo fruto da concupiscéncia e que
remete para uma necessidade de viver numa ecologia integral, conceito-
chave de toda a Enciclica. Esta situa¢do pode ser encontrada no
diagnostico socio-ambiental apresentado no primeiro capitulo da

Enciclica, a qual encontra a sua raiz num antropocentrismo

80 FRANCISCO, Laudato Si, n. 76.
81 FRANCISCO, Laudato Si, n. 66.
82 FRANCISCO, Laudato Si, n. 216.
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desordenado®, e onde os cristios também tém responsabilidade,
mediante um entendimento limitado da biblia, em especial, do verbo
dominar (radah) (Gn 2,15) do relato do Génesis, interpretado mais num
sentido de posse do que de cuidado®*.

E possivel compreender o horizonte antropolégico desta nova
forma de relacdo que o Papa Francisco aponta na Enciclica Laudato Si,
mediante a necessidade de uma conversao ecoldgica. Esta ¢ apresentada
como uma necessidade de todos, mesmo de alguns cristdos mais

“comprometidos e piedosos”*’

, que nao valorizam a problematica
ambiental, conversdo que para ser efectiva, deve ser integral, com
mudanga de coracdo®. Esta traduz-se em atitudes concretas que dizem
respeito a uma mudanga de estilo de vida, que por exemplo se traduz
numa mudanga de vida social e ndo apenas individual, rejeitando um
consumismo sem ética®’.

Esta consciéncia ética, sustentada no entendimento da vocagao a
sermos cuidadores da criagdo, como ja apontado, implica um estilo de
vida, no qual as virtudes desempenham um papel fundamental, como
indica a pericope 2Pd 1,3-11. De facto, como sugere a imagética da
analise retdrica, estas formam uma espécie de colunas que suportam uma

vida ordenada, de acordo com o grande dom recebido. Estas, na

linguagem do Novo Testamento, remetem para a sustentacdo da Igreja,

8 FRANCISCO, Laudato Si, 119-122

8 PETERS, J. R. Saint Augustine, Patron Saint of the Environment, p. 129. Este verbo
¢ também utilizado na Sagrada Escritura para se referir ao dominio do rei, cujo dominio
se traduz em cuidador do povo e ndo seu explorador.

8 FRANCISCO, Laudato Si,n. 217.

8 FRANCISCO, Laudato Si,n. 218.

87 FRANCISCO, Laudato Si,n. 219.
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quer por significar um pedestal para o Espirito Santo se comunicar, quer
para designar as estruturas que suportam o templo de Deus®. Neste
sentido, propomo-nos explorar como as virtudes descritas no texto
biblico de 2Pd 1,3-11 podem ser lidas segundo o texto da Laudato Si,

ainda que ndo mencionado explicitamente neste documento pontificio.

4.2 Interpretacio das virtudes da carta petrina segundo as
relacoes humanas fundamentais com Deus, o préximo e a

terra

Como referimos anteriormente, queremos apresentar as virtudes
que a Segunda Carta de Pedro apresenta no esquema de sorite segundo a
metafora de colunas que sustentam as relagdes fundamentais do homem
com a criagdo, € que sdo a relagdo com Deus, com o préximo e com a
terra®®. A propria Enciclica indica que: “A doacdo de si mesmo num
compromisso ecoldgico s6 ¢ possivel a partir do cultivo de virtudes
solidas™. A andlise que fazemos das virtudes ao longo do texto da
Laudato Si ndo se restringe todavia apenas a uma questao pessoal, mas

focamos igualmente questdes sociais.

8 KRAFT, H. otdhog, ov, 6, p. 1519.
8 FRANCISCO, Laudato Si, n. 66.
% FRANCISCO, Laudato Si,n. 211.
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4.2.1 Fé

No texto biblico em estudo, a ¢ apresenta-se como o fundamento
de todas as virtudes, pela qual, o crente se torna participante da natureza
divina. A fé nasce em resposta a consciéncia de um amor recebido, algo
que a Enciclica sublinha, e que leva a que vejamos a criagdo ndo apenas

1°'. E a fé que biblicamente sustenta

como uma realidade natural e materia
a capacidade de reconhecer o outro como nosso proximo e que suporta
toda a ética de cuidado subjacente a consciéncia biblica e que o texto
pontificio sublinha®. Por fim, a fé permite reconhecer o valor das coisas
terrenas como sinais da gloria de Deus, cuja interdependéncia ¢ querida

por Deus®’.

4.2.2 Conhecimento

O conhecimento neste texto biblico diz respeito a inteligéncia da fé
em vista de discernir a vontade de Deus. Numa perspectiva de ecologia
integral, este conhecimento implica reconhecer as marcas da Trindade
na criagcdo, compreendendo que estas subsistem em virtude do amor de
Deus, que nos vocaciona para sermos administradores da obra do
criado®®, para cuidar e cultivar a terra, segundo o mandato biblico (Gen

2,15). Neste sentido, o conhecimento que a fé gera, aqui interpretado em

1 FRANCISCO, Laudato Si, n. 76.

92 FRANCISCO, Laudato Si, n. 70.

9 FRANCISCO, Laudato Si, n. 69. 85. 86.
% FRANCISCO, Laudato Si,n. 77-78.
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chave sapiencial e existencial, implica a humanidade no cuidado do
proximo, dos que compartilham concomitantemente a existéncia, mas
também o cuidado com as geracdes vindouras, segundo modelos de

desenvolvimento que as protejam®”.

4.2.3 Temperanca

A temperanga pode ser interpretada como a capacidade de ser
mestre de si. Do ponto de vista teologal isto sucede mediante a superacao
de um estilo de vida desordenado, mediante o cultivo de uma
espiritualidade cristd que promove um estilo de vida mais sébrio. S6
quando o coragdo humano encontra e reconhece o dom do amor € que ¢
possivel superar a tentacdo original, pela qual a humanidade se sente
tentada a se fazer de Deus’. E esta mesma temperanga que previne que
se possa objectificar a dignidade humana, suscitando uma correcta
relacdio com o trabalho humano e prevenindo um consumismo
exacerbado, deixando que o coracio humano se possa abrir ao bem”’.
Como tal, ser mestre de si permite usar a criagdo de forma prudente,
correspondendo ao chamamento divino de fazer emergir as
potencialidades da criagdo, mediante um exercicio sadio do trabalho e

nio se deixando levar por uma mentalidade utilitaria®®.

% FRANCISCO, Laudato Si,n. 67.71.79. 104-105. 159.
% FRANCISCO, Laudato Si,n. 122.203-204. 222. 225.
97T FRANCISCO, Laudato Si,n. 123. 126-127. 203-204.
% FRANCISCO, Laudato Si,n. 124. 131. 195.
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4.2.4 Paciéncia

A paciéncia foi descrita como a capacidade de constancia e
perseveranga no meio das dificuldades. Esta pode ser lida numa chave
ecologica, permitindo uma reflexao sobre os ritmos da criagdo e modelos
de desenvolvimento. Assim, na relacdo com Deus a virtude da paciéncia
permite, no turbilhdo dos tempos, desvelar os ritmos interiores da
criagdo, algo que a Enciclica sublinha com a imagem do Shabbath
judaico e a necessidade do descanso para redescobrir o caracter de dom
da criacdo e que abre o coracdo para o reconhecimento do dom que o
outro consiste”. A paciéncia é tanto mais importante quando no nosso
tempos assistimos, como recorda Francisco, a “rapidacion”'®, devendo
a nossa sociedade ater-se a modelos de desenvolvimento sustentaveis
que ndo se rejam apenas pela logica do lucro, mas respeitem os
dinamismos humanos, sobretudo dos mais frigeis e pobres'®!, mas
também dos ritmos da terra, sob pena do desenvolvimento humano se

voltar contra todos'%2.

% FRANCISCO, Laudato Si,n. 71. 237.

100 FRANCISCO, Laudato Si,n. 18.

101 GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG
195), p. 75-95; GONZAGA. W., Os pobres, o amor ao proéximo e a pratica do bem em
Galatas 2,10; 5,14 ¢ 6,9; p. 207-228; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo
o Cristo compassivo ¢ misericordioso, p. 127-143.

102 FRANCISCO, Laudato Si,n. 61.193.
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4.2.5 Piedade

A piedade foi analisada na perspectiva do estudo exegético como
uma virtude que implica a interiorizagdo da misericordia como estilo
relacional, a exemplo do Cristo misericordioso e compassivo'®®. Neste
sentido, a piedade emerge da relagdo com Deus mediante o
reconhecimento humano que Ele ¢ a fonte da vida, atitude que leva nao
sO a gratiddo que nasce da consciéncia de que a criacdo que nos sustenta
¢ dom'™ mas também aprender a olhar a realidade com o olhar
contemplativo de Jesus Cristo, para ai descobrir os sinais de Deus!®.
Esta virtude concretiza-se em virtude da relacdo com Deus num estilo
misericordioso em opgdes pessoais de inclusao e cuidado fraterno, mas
também no exercicio da politica em vista de um modelo de sociedade
que garanta a dignidade humana, sobretudo dos mais pobres, sendo capaz
de proteger as populacdes mais frageis de interesses de grupos
sectarios'®®, por exemplo concretizado na possibilidade de emprego
digno e justo, para que cada pessoa humana possa ter acesso aos meios
que necessita para viver'?’,

Esta misericordia permite igualmente sustentar a relagdo do
homem com a terra, fazendo emergir uma capacidade contemplativa da

criagdo!%, atitude que necessita igualmente de uma correcta educagio

103 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (L¢ 15,11-32), p. 92-112.
104 FRANCISCO, Laudato Si,n. 220.227.

105 FRANCISCO, Laudato Si, n. 96-98.

106 FRANCISCO, Laudato Si,n. 172.197. 231.

107 FRANCISCO, Laudato Si, n. 129.

108 FRANCISCO, Laudato Si,n. 97. 100. 225.

Pesquisas em Humanismo Solidario, Salvador, v. 3, n. 3, p. 3-43. 2023 31



ISSN 2764-3727
ambiental, para que cada pessoa humana ndo fique escrava de um
consumismo que ¢ neste momento cultural, mas saiba usar a criacdo de

modo sadio!?’.

4.2.6 Amor aos irmaos

O amor aos irmaos apresenta-se como um passo seguinte na
vivéncia das virtudes e que podemos considerar neste estudo, com base
no texto da Laudato Si, que se concretiza na consciéncia da igual
dignidade de toda a humanidade. Esta igual dignidade enraiza-se no dado
da fé de Deus ser o criador de toda a humanidade'!°. Este ¢ o suporte que
permite sustentar a afirmacado da fraternidade universal, algo que implica
reconhecer a especificidade da dignidade humana, mesmo dos mais
frageis e pobres, a qual ndo é igual a das restantes criaturas''!. Esta
fraternidade estende-se igualmente a restante criagdo e leva ao
reconhecimento do destino comum dos bens da terra em primazia da
propriedade privada e na afirmagdo que o ambiente ¢ um bem
colectivo'!?.

Nao deixa de ser pertinente como o Papa Francisco, na Enciclica
Fratelli Tutti, afirma a necessidade das virtudes da bondade e da

113

benignidade' °, a partir da Carta aos Galatas (Gl 5,22), como dindmica

pessoal que leva cada pessoa fazer dom de si para procurar o melhor para

109 FRANCISCO, Laudato Si,n. 209-210. 213-215.
110 FRANCISCO, Laudato Si, n. 94.

I FRANCISCO, Laudato Si,n.92. 117-118. 228.
112 FRANCISCO, Laudato Si,n. 93-95.221. 228.
113 FRANCISCO, Fratelli Tutti,n. 112.
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os outros, suporte essencial para suscitar uma fraternidade universal'!*,
Esta vivéncia virtuosa corresponde semanticamente a interpretagdo que
fizemos da virtude da piedade, e que entendemos ser o sustento a

fraternidade universal, como expressao do amor aos irmaos.

4.2.7 Caridade

A caridade ¢ a meta de todas as virtudes, o cumprimento do mandato
divino (Mt 22,37-39), expressa numa ecologia integral que guarda todas
as relagdes de forma sadia e plena, a virtude teologica que permanecera
para sempre (1Cor 13,13: “fé, esperanca e caridade™). Na leitura deste
texto pontificio podemos reler as trés relagdes neste mesmo prisma, o da
meta a que cada relagdo ¢ chamada a ser, sempre guardando a harmonia
com as restantes. Neste sentido, a Laudato St identifica o culminar da
relagdo com Deus, ao evidenciar como a matéria € o suporte para a
celebragdo dos sacramentos, em especial da Eucaristia, sustento para a
vida sobrenatural, um dos meios pelos quais opera a nossa divinizagdo e
nos torna guardidies da criagdo inteira''’.

O culminar da caridade das relagdes fraternas com o proximo (Rm
13,8-10; Gl 5,15; Tg 2,8; Lv 19,18.34)!'®  na pratica do bem,

especialmente no cuidado dos mais fragilizados, concretiza-se na

11 GONZAGA, W., A construgio da fraternidade e da amizade social a luz da teologia
biblica da Fratelli Tutti, p. 229.233.

115 FRANCISCO, Laudato Si, n. 235-236.

116 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24,p. 15-
39; GONZAGA. W., A via caritatis como incansavel pratica do bem [4L 306 (Gl 5,14)
¢ AL 104 (Gl 6,9)], p. 47-67.
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vivéncia de uma sa ecologia humana e cultural, em que o amor sustenta
a vida comunitéria, o cuidado com todos e o respeito por todas as formas
culturais, salvaguardando a diversidade identitaria'!’. Por fim, a virtude
da caridade concretiza-se, do ponto de vista de relagao com a terra, numa
dupla vertente. A primeira corresponde a uma ecologia ambiental,
respeitando a biodiversidade e relagdes existentes entre todos os seres e
cuidado pela Casa Comum; todavia, a Enciclica sublinha igualmente a

dimensdo escatoldgica da matéria, apontando para a recapitulagdo de

118 9

todas as coisas em Cristo!'®, onde tudo sera assumido em Deus!'’.

4.2.8 Compilacao das virtudes apresentadas
No final deste percurso apresentamos um esquema sintético com o

entendimento das virtudes da Segunda Carta de Pedro e sua aplicagdo a

uma vivéncia ecoldgica, onde sumarizamos o exposto anteriormente.

Relacao
fundamental Deus Proximo Terra
antropologica
Reconhecimento
. Reconhecimento | do valor proprio
Reconhecimento i
, do dom do outro das coisas
Fé do dom da )
L . como meu criadas e da
criagdo recebido . s . -
proximo gloria que ddo a
Deus

17 FRANCISCO, Laudato Si,n. 143-4. 148-151.
18 FRANCISCO, Laudato Si, n. 83. 99-100.
119 FRANCISCO, Laudato Si,n. 243.
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Virtudes

Identificar na
criagdo os sinais

Cuidado do Vocagao para
. da presenca de . . .
Conhecimento Deus ¢ o proximo e das | cultivar e cuidar
eragdes futuras a terra
mandato de a gerag
administrar
Prudéncia para
Sobriedade para | colaborar com
Sobriedade reconhecer a Deus no
como estilo de dignidade desenvolvimento
Temperanca | vida que nasce humana e ndo da terra, sem se
do encontro com usar o outro deixar levar pela
Deus como meio para mentalidade
um fim individualista e
utilitaria
Nao se deixar
Descobrimento consumir pela
. Recurso a
dos ritmos constante
. ~ modelos de
interiores da aceleragdo, .
- desenvolvimento
A criagdo como promovendo .
Paciéncia . sustentavel que
sinal da modelos de .
. respeltem a
presenca de desenvolvimento .
velocidade dos
Deus (p.ex. 0 | que promovam a ccossistemas
Shabbat) dignidade ‘
humana
Promogao do
testemunho .
Capacidade de
pessoal e ~
Ver o mundo A contemplacgdo da
consciéncia : .
como Jesus L realidade criada,
. . . politica como .
Piedade Cristo, vivendo sinal de para a qual é
na gratidao dos S necessaria a
: misericordia ~
dons recebidos . educacao
para cuidado da .
L ambiental
dignidade
humana
Consciéncia da Fraternidade Fraternidade
igual dignidade universal, com a criagao,
Amor aos humana, a qual | reconhecendoa | de onde se pode
irmaos se alicer¢a por singular afirmar o destino
termos 0 mesmo dignidade comum dos bens
Pai humana da terra.
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A matéria como .
Ecologia
elemento dos . .
Ecologia ambiental e
. sacramentos . ~
Caridade humana e recapitulacdo de
pelo qual Deus :
cultural todas as coisas
age na em Cristo
humanidade

5. Conclusao

O trabalho aqui desenvolvido centrou-se no estudo da pericope 2Pd
1,3-11, uma das duas cartas atribuidas a Pedro. Este livro biblico ¢ parte
integrante das sete cartas catdlicas, sendo considerado como o escrito
mais recente da Sagrada Escritura.

A pericope estudada ¢ um texto essencial para a teologia da
divinizag¢do, uma vez que explora a participacdo na natureza divina, em
virtude do conhecimento que ¢ dado por Deus, pela purificagdo dos
pecados e remetendo para a necessidade da resposta ética para que o dom
da fé possa crescer e transformar a vida. Assim, na analise retorica desta
pericope identificamos que o centro era colocado no cultivo das virtudes
que se associam a fé para viver a vida divina, e que o autor biblico
explora para evidenciar que a falta destas leva a perda do dom recebido,
algo que ele reconhece nos falsos mestres (2Pd 3). Assim, as virtudes
humanas sdo essenciais para concretizar a vocagdo humana, ao
compreender que estas iniciam-se na fé, e se concretizam na virtude da
caridade, algo que exige o esfor¢o pessoal como resposta a graga.

Todavia ndo nos limitamos a considerar este estudo apenas numa

perspectiva espiritual, mas aplicamos este dinamismo para ler a vocagao
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ao cuidado da casa comum, conforme a Enciclica Laudato Si do Papa
Francisco, ainda que este documento pontificio ndo cite este texto
explicitamente.

Este documento pontificio apresenta-nos que o ser humano ¢
constituido por trés relagdes fundamentais — com Deus, com o préoximo

e com a terra'?®

, € que apenas mediante um cultivo individual das
virtudes se pode tornar concreto a capacidade de cuidar da casa
comum!?!. Neste ambito, e de forma geral, aplicamos as virtudes
descritas no texto de 2Pd 1,5-6 para reler as dindmicas teologicas, sociais
e éticas descritas nesta Enciclica. Assim, identificamos a fé com a
consciéncia do dom recebido; relemos o conhecimento como a
capacitacdo sapiencial para um cuidado da terra; caracterizamos a
temperanga em intima ligagdo com a sobriedade de vida e a prudéncia
para ndo se deixar levar por uma mentalidade utilitarista; descrevemos a
paciéncia, como a oportunidade de descobrir os ritmos interiores de Deus
na criagdo e o cultivo de modelos de desenvolvimento que promovam a
dignidade humana e salvaguardem o ritmo dos ecossistemas.
Qualificamos a piedade como a capacidade de misericordia, capaz
de reconhecer o amor de Deus e no compromisso pessoal e politico para
cuidar do proximo e da natureza; entendemos, que segundo esta
Enciclica, o amor aos irmdos se alicer¢a na consciéncia da igual
dignidade humana em virtude de haver um s6 Deus, o que remete para

uma fraternidade universal humana e com a criagdo; por fim, a caridade,

120 FRANCISCO, Laudato Si, n. 66.
12 FRANCISCO, Laudato Si,n.211.
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coroa deste percurso, ¢ expressa numa ecologia integral, que reconhece
a matéria como ocasido onde Deus se manifesta nos Sacramentos, € onde
¢ possivel acontecer a ecologia integral (humana, cultural e ambiental)
remetendo para a recapitulacao de todas as coisas em Cristo Jesus.

No final deste percurso, fica a interpelacdo profunda, quase em
chave de exame de consciéncia, o0 modo como as virtudes se tornam
operantes na vida de cada um, evidenciando que a vocagao baptismal de
cada um ndo se alheia do cuidado da casa comum. Mais ainda,
permanece o desafio de se ler os catdlogos das virtudes e dos vicios que
o Novo Testamento apresenta em varias de suas cartas, a luz da Laudato
Si e da Fratelli Tutti, como indica o Francisco, visando o cuidado da casa

comum e do bem universal.
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Abstract

Dopo presentare la Prima Lettera di Pietro nel contesto del Corpus
Catholicum, in questo studio ci proponiamo di analizzare la pericope
1Pietro 2,18-25 a partire dalla tematica della sofferenza. Tentasi mettere
in luce come I’intenzionalita retorica di offrire un’ermeneutica alla realta
della persecuzione, sia portata a termine dall’autore attraverso una
speciale strategia comunicativa. Essa consiste nel parallelismo tra
I’esempio di Cristo, attualizzato dal riferimento al IV Cantico del Servo
di Iahweh (Isaia 52,13-53,12) e la realta degli “oikétng/schiavi
domestici”. L’intenzione dell’autore € che le comunita a cui egli si dirige,
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identifichino se stesse con I’esempio di Cristo, cosi che 1’esperienza della
sofferenza assuma per loro un senso profondo di redenzione.

Parole chiave: 1Pietro; oixétng; Sofferenza; Persecuzione; Esempio di
Cristo; Strategia Retorica.

Abstract

After to presente the First Letter of Peter in the context of the Corpus
Catholicum, in this study we propose to analyze the passage 1Peter 2,18-
25 starting from the theme of suffering. We will try to highlight how the
rhetorical intentionality of offering a hermeneutic to the reality of
persecution is accomplished by the author through a special
communicative strategy. It consists in the parallelism between the
example of Christ, brought up to date by the reference to the Fourth
Canticle of the Servant of Jahweh (Isaiah 52,13-53,12) and the reality of
the “oixétng/domestics slaves”. The author's intention is that the
communities to which he addresses identify themselves with the example
of Christ, so that the experience of suffering takes on a profound sense
of redemption for them.

Keyword: 1Peter; oikétng; Suffering; Persecution; Example of Christ;
Rhetorical Strategy.

Resumo

Apos apresentar a Primeira Carta de Pedro no contexto do Corpus
Catholicum, neste estudo nos propomos a analisar a pericope 1Pedro
2,18-25 a partir do tema do sofrimento. Procura-se destacar como a
intencionalidade retdrica de oferecer uma hermenéutica a realidade da
perseguicdo ¢ realizada pelo autor por meio de uma estratégia
comunicativa especial. Consiste no paralelismo entre o exemplo de
Cristo, atualizado pela referéncia ao IV Cantico do Servo de Jahweh
(Isaias 52,13-53,2) e a realidade dos “oixétnc/escravos domésticos”. A
intenc¢do do autor € que as comunidades as quais se dirige se identifiquem
com o exemplo de Cristo, de modo que a experiéncia do sofrimento
assuma para elas um profundo sentido de redencao.

Palavras-chave: 1Pedro; oikétng; Sofrimento; Perseguicao; Exemplo de
Cristo; Estratégia Retorica.
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Introduzione
La Prima Lettera di Pietro € uno scritto che appartiene al corpus
catholicum gia da epoca paleocristiana (Tg, 1-2Pt, 1-2-3Gv, Gd). Questo
gruppo di testi epistolari fu identificato come un corpus canonico a se
stante, per la prima volta, da Eusebio di Cesarea nel quarto secolo d.C.>.
Nonostante la tradizione della Chiesa includa sin da sempre questi scritti
al NT, essi sono stati messi in discussione per parte di movimenti
eterodossi, come quello di Marcione, e specialmente in determinati
periodi storici, come quello della Riforma. Per questo il corpus
catholicum ¢ stato sottoposto al vaglio di rigidi criteri di canonicita con
il passare dei tempi. Essi ne hanno esaminato 1’autorita apostolica,
I’ortodossia della dottrina, 1’antichita della composizione ed il suo
utilizzo nella tradizione liturgica della Chiesa Primitiva®. Vuoi per i
dubbi ricorrenti sulla loro cattolicita, vuoi per la preminenza attribuita ai
Vangeli ed alle Lettere Paoline, gli scritti del corpo cattolico hanno
suscitato relativamente poca attenzione da parte degli esegeti.
Oggigiorno si considera una vera sfida la riscoperta del valore di questi
testi, non solamente come rivelatori della vita della Chiesa Primitiva, ma
soprattutto per il loro inestimabile patrimonio teologico, capace di
mettere in luce aspetti importantissimi all’interno del NT>.
Possiamo dire che la Prima Epistola di Pietro ¢ una delle Lettere

Cattoliche che soddisfa maggiormente 1 criteri di canonicita,

3 GONZAGA, W., As Cartas Cat6licas no Canon do Novo Testamento, p. 426.

4 GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 429ss.

> GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 423.440;
BROWN, R., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 927.
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distinguendosi da quelle che invece presentavano piu dubbi in questo
senso.

E rilevante osservare che tra le sette Lettere

Cattoliche troviamo cinque dei sette libri chiamati
deuterocanonici del NT, vale a dire Tg, 2Pt, 2-3Gv e
Gd, che insieme a Eb e Ap, rappresentano gli scritti
che hanno trovato piu difficolta ad entrare nel canone
del NT®.

Le Lettere Cattoliche, a differenza degli altri scritti epistolari del
NT si contraddistinguono per il riferimento al suo autore apostolico
invece che ai suoi destinatari. Questo non significa che sull’attribuzione
autorale della 1Pietro ci sia un consenso unanime’. Secondo molti,
infatti, il testo ¢ da considerarsi uno pseudo epigrafo esattamente come
accade per 2Pietro. Possiamo notare, pero, che, se quest’ultimo ¢ ormai
accertatamente un testo datato attorno al 130 d.C., ci sono relativamente
molti pochi dubbi che la 1Pietro sia stato composto verso la fine del
primo secolo d.C. Questo dato, unito ai contenuti teologici espressi, ci fa
pensare che considerare la lettera come procedente dall’autorita petrina,
diretta o quanto meno indiretta, sia ben piu che una semplice
suggestione®.

Interrogandosi sulla forma letteraria o retorica della 1Pietro
alcuni autori sono sicuri che si tratti di un’omelia battesimale. Secondo

questa ipotesi, che risulta dalla metodologia dell’analisi della storia delle

® GONZAGA, W., As Cartas Cat6licas no Canon do Novo Testamento, p. 424.

7 CHESTER, A.; MARTIN, R. P., La teologia delle lettere di Giacomo Pietro ¢ Giuda,
p. 116ss.

8 BROWN, R., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 925s; COTHENET, E., Las
Cartas de Pedro, p. 11.
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forme, il testo sarebbe composto da diversi inni cristologici a carattere
battesimale’®. Attraverso di essi sarebbe possibile addirittura stilare un
vero e proprio credo da trasmettere ai neofiti. Secondo altri autori, che
evidenziano la grande presenza intertestuale nello scritto, la forma
originale della 1Pietro ¢ quella del midrash omiletico. Se tuttavia siamo
disposti a credere al proposito esplicito dell’autore “61” OAlywv Eypaya
TOPOKOADY Kol Empoaptop®dv/io scritto queste poche parole per
confortarvi e testimoniare” (1Pt 5,12), dobbiamo accettare anche la
possibilita che il testo rappresenti in origine una vera e propria missiva
con finalita parenetiche!?.

In questo studio ci proponiamo di presentare le caratteristiche
generali della Prima Lettera di Pietro per poi soffermarci a considerare

la realta dei destinatari e la tematica della sofferenza'!

, aspetto
preponderante in questa lettera petrina. Analizzando piu nello specifico
la pericope 1Pt 2,18-25, nella quale questo tema si condensa
particolarmente, tenteremo di mettere in evidenza come I’intenzionalita
retorica dell’autore sia letteralmente plasmata a partire dalla necessita di

trasmettere un’ermeneutica cristologica della sofferenza e della

persecuzione'?. A sostegno di questa tesi proponiamo un’interpretazione

9 BOSETTI, E., Il Pastore. Cristo e la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 88.

10 CHESTER, A.; MARTIN, R. P., La teologia delle lettere di Giacomo Pietro e Giuda,
p- 120ss; COTHENET, E., Las Cartas de Pedro, p. 10; KUSS, O.; MICHL, J., Cartas a
los Hebreos — Cartas Catolicas, p. 317.437; DE VILLIERS, J. L., Joy in Suffering in 1
Peter, p. 64s.

"' VANNI, U., Lettere di Pietro, Giacomo e Giuda, p. 18.

12 BOSETTL E., Il Pastore. Cristo ¢ la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 75.
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della figura degli “oixémc/schiavi domestici”'?, che a mo’ di paradigma,
nella strategia del discorso, permette all’autore di passare dalla
considerazione del concreto caso specifico (come avviene nei cosi detti
Codici Domestici)'* alla generalizzazione, rivolgendosi cio¢ all’intera

comunital’.

1. Intenzione retorica

A partire dall’analisi delle tematiche sviluppate e dall’elaborazione
teologica e letteraria in essa presenti, siamo concordi nel ritenere che la
Prima Lettera di Pietro rappresenti un testo di convergenza di diverse
tradizioni della Chiesa Primitiva. Attraverso procedure letterarie
tipicamente semitiche, queste tradizioni, alcune piu liturgiche, altre piu
catechetiche, vengono trattate, rielaborate e trasmesse con una finalita
ben precisa, quella di sostenere le comunita cristiane dell’Asia Minore
che verso la fine del primo secolo d.C. si trovavano in una grave
situazione di difficolta'é (1Pt 1,1).

In un primo momento si era pensato che la persecuzione di queste

comunita fosse di tipo istituzionale, come successe ad esempio nel

3 BARTH, G., A Primeira Epistola de Pedro, p. 69; MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 157;
PERKINS, P., I e II Pietro, p. 61; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas
de Tiago, Pedro, Jodao e Judas, p. 189; THEVISSEN, G.; KAHAMANN, J. J. A
DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 52; SCHELKLE, K.
H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda, p. 144; KISTEMAKER, S. J., Epistolas
de Pedro e Judas, p. 143; KNOCH, O., Le due lettere di Pietro. La lettera di Giuda, p.
114; MAZZEO, M., Lettere di Piedtro. Lettera di Giuda, p. 113; PEREZ MILLOS, S.,
1* y 2% Pedro, p. 223; MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 134.

14 JOBES, K. H., 1Pedro, p. 198.

15 KUSS, O.; MICHL, J., Cartas a los Hebreos — Cartas Catolicas, p. 314.

16 CERVANTES GABARRON, J., Primera Carta de Pedro, p. 1109; DE VILLIERS, J.
L., Joy in Suffering in 1 Peter, p. 69.
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periodo successivo all’incendio di Roma nel 64 d.C., o nell’epoca di
Domiziano, verso la fine del primo secolo d.C. Tendenze piu recenti che
prendono in esame piu accuratamente le notizie che ci vengono dallo
stesso testo, hanno messo in luce che probabilmente le prove e le
sofferenze a cui si riferisce la 1Pietro sono le ostilita, le denigrazioni, ed
1 maltrattamenti a cui sono esposti i destinatari della lettera da parte dei
loro concittadini, a causa della loro fede in Cristo!”. Come si vede in
questa lettera quest’elemento ¢ importante per comprendere la finalita e

la strategia retorica dell’autore.

1.1. Struttura

Esistono molte proposte di suddivisione della 1Pietro. Abbiamo
scelto di presentare la seguente struttura perché le tematiche trattate sono
ben evidenziate, in questo senso essa ci aiuta a comprendere quali siano

i cardini fondamentali del testo!®:

Saluto iniziale: Grazia e pace agli eletti: 1Pt 1,1-2
L. Prologo teologico-cristocentrico: 1Pt 1,3-12
A. Dio ci ha rigenerati per la Resurrezione di Cristo: 1,3-5
a. Per una speranza viva: 1,3
b. Per una Eredita incorruttibile: 1,4
c. Per la salvezza per mezzo della fede: 1,5

B. Allegria nella prova della fede: 1,6-9
a. La gloria per la prova della fede: 1,6-7
b. L’allegria di credere in Cristo ed amarlo: 1,8

7 BROWN, R., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 935; DE VILLIERS, J. L., Joy
in Suffering in 1 Peter, p. 68.

8 CERVANTES GABARRON, J., La Pasion de Jesucristo en la Primera Carta de
Pedro, p. 55s. L’autore presenta tutti i tentativi di struttura proposti fin ora, p. 23ss.
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c. L’obiettivo della fede ¢ la salvezza: 1,9

C. La passione e glorificazione di Cristo: Grazia profetizzata e
annuncio di Salvezza: 1,10-12

I1. Sviluppo della lettera: 1Pt 1,13-5,9
A. La rigenerazione: Salvezza e buona condotta per la
resurrezione di Cristo: 1,13-4,11
a) Chiamati e rigenerati per una vita nuova: 1,13-2,10
a. Chiamati alla Speranza ed alla Santificazione:
1,13-21
b. Rinati da una semente incorruttibile: la parola
viva: 1,22-25
c. Gli eletti, appoggiati sulla pietra viva crescono
nella salvezza: 2,1-10
b) Chiamati alla buona condotta cristiana: la
disponibilita verso ogni creatura umana come servi di
Dio: 2,11-3,7
a. Disponibilita e stima per ogni creatura umana
a causa del Signore: 2,11-17
b. Disponibilita degli schiavi: soffrendo e
facendo il bene come Cristo sofferente: 2,18-25
c. Disponibilita e stima nel matrimonio: 3,1-7
a’) Chiamati alla vita facendo il bene: 3,8-22
b”) Come eredi della benedizione di Dio: 3,8-12
a’) Soffrendo per il bene e la giustizia nella
santificazione di Cristo e nella speranza: 3,13-
16
¢’) Soffrire facendo il bene, come Cristo, che da
la salvezza attraverso il Battesimo: 3,17-22
c¢) Doppia conclusione: 4,1-11
a. La passione di Cristo, origine di una nuova
mentalita cristiana: 4,1-6
b. La glorificazione di Dio mediante I’amore e gli
altri carismi: 4,7-11
B. L’allegria e la gloria nella prova della sofferenza:
4,12-5,9
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a. Allegria nella comunione con la passione e la Gloria
di Cristo: 4,12-19
b. Esortazioni particolari ai presbiteri e ai giovani per
ottenere la gloria di Dio: 5,1-5
c. Esortazione generale all’'umilta, alla fede ed alla
solidarieta con quelli che soffrono: 5,6-9

II1. Epilogo teologico doxologico 1Pt 5,10-14
A. Dio che vi ha chiamati vi fortifichera: 5,10-11
Saluto finale: Grazia e pace da parte dei coeletti: 5,12-14.

Come ¢ stato gia notato in passato, la lettera si presenta con una
struttura che si pud definire fondamentalmente di ispirazione greca.
L’autore esordisce con un Prologo (1Pt 1,1-2.3-12), trasmette il
messaggio vero e proprio nel Corpo centrale del testo (1Pt 1,13-5,9) che
¢ divisibile in sezioni, unita e sotto unita per poi concludere con un
Epilogo (1Pt 5,10-14) dove si elogia il messaggero — Silvano —si dichiara
il proposito con il quale si scrive e si nomina 1 mittenti della lettera. La
conclusione vera e propria € un augurio di pace che funziona come saluto
finale (1Pt 5,12-14).

Per la grande presenza di tradizioni vetero e neotestamentarie si ¢
creduto a lungo che essa si potesse ricondurre al genere di Omelia
Battesimale, trasformata in lettera in un secondo momento, o che
comungque il grosso del testo appartenesse ad una celebrazione liturgica
pasquale. Oggigiorno I’ipotesi piu accreditata ¢ che questo scritto sia

stato composto dal principio come una lettera, e percio possegga una
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intenzionalita retorica specifica nella combinazione delle tradizioni che

la compongono e nell’organizzazione del testo'.

1.2. Destinatari

Nella sua opera I Peter, Elliot ha messo inevidenza il ruolo dei
destinatari per la comprensione della strategia retorica della lettera.
Secondo questo autore ¢ moto importante considerare che la 1Pietro si
dirige a comunitda dell’Asia Minore, ma soprattutto a
“napenionuoi/pellegrini (1Pt 1,17) e a “ndpowovstranieri” (1Pt 2,11).
Secondo Elliott*° il ricorso a questi sostantivi esplicita che i destinatari
della lettera sono soprattutto persone forestiere e stranieri che quindi non
avevano pieni diritti di cittadinanza nel luogo di residenza. Gli stranieri
o 1 migranti nell’antichita erano sempre visti con sospetto e molto spesso
erano oggetto di soprusi, calunnie, ingiustizie.

La legge non li proteggeva, anzi li discriminava e li limitava, per
esempio nel matrimonio, nell’acquisizione dei beni o nelle eredita. In
questo senso ¢ anche possibile fare una distinzione nel significato di
“napemnionuoi/pellegrini” (1Pt 1,17) e di “mapowovstranieri” (1Pt 2,11).
Nel primo caso si intende un forestiero, o pellegrino che essendo di
passaggio ¢ accolto e ospitato temporaneamente. Nel secondo caso si
tratta del vero e proprio caso di immigrazione. Qualcuno che lasciando
il suo paese natale va a risiedere in un altro luogo in modo permanete, ¢

per cui alloggiato «mdp (a lato della) oucot (casa di un altro)*'»

9 ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 11ss.
20 ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 20.
2l ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 20.
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Elliott, a partire dall’interpretazione letterale di questo termine,
negli studi [ Peter ¢ A home for home-less costruisce un’ipotesi
interessante sull’intenzionalita retorica della lettera. Le comunita
cristiane dei destinatari sarebbero formate per lo piu da migranti unitisi
alla Chiesa con il desiderio di essere accolti in una nuova famiglia di
relazioni sociali piu inclusive, salvandosi cosi dalla vulnerabilita e
dall’emarginazione sociale che stavano soffrendo. Essere ammessi alla
comunita cristiana, contro ogni aspettativa, ha aggiunto alla
stigmatizzazione che queste persone avevano come forestieri, quella dei
servi di Cristo.

Immaginiamo che in questo caso la comunita cristiana si sara
sentita in grande sofferenza, stretta da un lato dall’ostilita del mondo
circostante e dalla tentazione di conformarsi al paganesimo dall’altra.
Secondo Elliott** I’obiettivo della lettera ¢ animare la comunita cristiana
sofferente a resistere e non abbandonare il modello di vita santa che gli
¢ stato trasmesso con ’annuncio del Vangelo. E con questa intenzione
che si ricorda loro con molta forza il Battesimo che 1i ha rigenerati (1Pt
1,14-17), aldila di qualsiasi tradizione o omelia battesimale che possa
essere presente nel testo. Nonostante che nel mondo e nelle citta pagane
siano “mépoucoV/stranieri”, i cristiani sono ora “oikog TVELHOTIKOG/ casa
spirituale” (1Pt 2,4) o membri “oikov 100 Ocod/della casa di Dio” (1Pt

4,17). L’obiettivo della 1Pietro ¢ senza dubbio trasmettere speranza alla

22 JELLIOTT, J. H., Un hogar para los que no tienen patria ni hogar: estudio critico y
social de la Carta primera de Pedro y de su situacion y estrategia, p. 150ss; ELLIOTT,
J. H., La primera Carta de Pedro, p. 27ss; BALCH, D., Let Wives be Submissive: The
Domestic Code in 1 Peter. Secondo questo autore 1Pietro desidera raggiungere
I’obiettivo opposto, esortare alla conformazione ai costumi pagani.
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comunita cristiana anche facendo presente ad essa il legame di
somiglianza, che, attraverso la sofferenza hanno assunto con Cristo (1Pt
2,21).

Non tutti sono d’accordo con Elliott (1 Peter; A home for home-
less) sull’interpretazione letterale di “mépowcovstranieri”. Ad ogni
modo, se anche considerassimo il termine in modo metaforico,
intendendolo cioé come un invito a considerarsi pellegrini nel mondo,
residenti ma non cittadini nell’ambiente della cultura pagana con i suoi
vizi e le sue immoralita, questa intenzionalita retorica rimarrebbe lo
stesso molto probabile e condivisibile. Secondo alcuni, la lettera si
rivolgerebbe ad una comunita che ha perduto il primo entusiasmo, e
rischia di cedere al conformismo con la cultura dominante. Per
raggiungere questo obiettivo 1’autore utilizza delle tematiche teologiche
tra cui spicca su tutte I’imitazione di Cristo, esempio di santita, di

obbedienza e di sofferenza?.

1.3. Tematiche teologiche

I temi teologici utilizzati dall’autore, secondo alcuni, sono
elementi propri della strategia retorica, che si caratterizza anche per il
taglio parenetico ed il discorso deliberativo?*. Aspetto molto interessante
della lettera ¢ che non sono proposti nuovi contenuti teologici ma sono
ripresentate tradizioni conosciute, rielaborate in modo originale e

concatenate per formare un discorso coerente, probabilmente con

23 MANZI, F., Lo stile della testimonianza cristiana nella Prima Lettera di Pietro, p.
497-509.
24 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 363-384.
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I’intenzione di trasmettere un richiamo alla memoria della predicazione
che i cristiani hanno gia ricevuto.

Molti autori definiscono la 1Pietro uno scritto complesso? anche
per I’organizzazione del discorso, fortemente finalizzato a raggiungere
la mobilitazione del comportamento degli ascoltatori, per esempio
attraverso delle frasi costruite in participio e precedute da imperativo
(1Pt 1,13.22; 2,4). Queste esortazioni imperative sono seguite da
spiegazioni o prove che fungono da giustificazione e che in questo modo
richiedono agli ascoltatori non solamente di accettare 1’autorita di chi le
trasmette, ma di formare il proprio giudizio aderendo alle
raccomandazioni date facendo un personale atto di fede?®.

La situazione dei cristiani a cui si dirige la lettera ¢ probabilmente
molto difficile. Oggetto di discriminazione, di calunnie ed insulti forse
con la minaccia di violenze fisiche, si trovano certamente tentati di
tornare indietro ed abbandonare la comunita. Per questo la strategia
retorica dell’autore sembra essere finalizzata ad unire la Teologia con
I’Etica per confermare i suoi ascoltatori nella fede e dare loro strumenti
per la lotta, sia contro la persecuzione che contro la tentazione.

L’autore unisce etica e teologia per convincere il
suo pubblico, perché, da un lato, li esorta a
comportarsi bene secondo la fede che hanno gia
accolto e, d'altra parte, motiva i cristiani che le loro
azioni mostrino la loro speranza distinguendosi cosi
davanti alla societa che li perseguita (2,15.20;
3,6.17)7.

23 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 364.
26 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 368.
27 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 368; questa
stessa idea la troviamo in MAZZAROLO, 1., Primeira ¢ Segunda Cartas de Pedro, p.
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La lettera non pretende dare ai cristiani una casuistica o un manuale
di comportamenti adeguati. Al contrario, pretende formare il loro
giudizio morale attraverso criteri di discernimento che li ispirino nel
comportamento secondo la fede. Ecco perché, a livello tematico, la
strategia retorica del testo si basa tutta sulla presentazione dell’elemento
principale che accomuna gli eletti e li rende veramente cristiani:

I’identificazione con Cristo®.

1.3.1. Sofferenza e imitazione di Cristo

La sofferenza ¢ il tema piu ricorrente nel testo della 1Pietro. Il
verbo mdoyew o il suo sostantivo, si ripetono 12 volte nel testo, piu che
in ogni altro testo del NT. Lo scritto menziona quali siano le sofferenze
che la comunita sta subendo: la diffamazione e I’ingiuria (1Pt 2,12; 3,16),
gli insulti e le accuse (1Pt 3,9; 4,4):

I nuovi convertiti subiscono la tensione che
significa stare nel mezzo tra una struttura sociale
che li critica e li emargina e la lealta a una fede che
li distingue dal resto. Questa situazione di ostilita e
persecuzione verbale che la loro conversione ha
generato tra i vicini ¢ cio che spinge I’autore a
scrivere la sua lettera®.

68; THEVISSEN, G.; KAHAMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de
Pedro, Jodo ¢ Judas, p. 51.

28 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 370s.

2 SCHULTZ, M. I. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 370, nota
16.
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L’importanza della tematica della sofferenza ¢ da ricercare
pertanto nella strategia del discorso, ma anche nel suo valore teologico.
Infatti la situazione in cui ¢ immersa la comunita cristiana ¢ occasione
nella quale D’autore compie una vera e propria interpretazione
cristologica della sofferenza alla luce della passione di Cristo.
Di tutti i testi in cui il soffrire di Cristo ¢ evocato nella lettera (1Pt
1,2; 3,18; 4,1.13), I’argomentazione centrale che da pieno senso a tutte
le altre la troviamo nella pericope 1Pt 2,18-25. In essa possiamo
constatare che la sofferenza ¢ valorizzata come una “yépic/grazia”
dinnanzi a Dio®°, sia quando si tratta di “mdoywv &dikwc/patire
ingiustamente” (1Pt 2,19)*! ma anche quando si sta “éyofomotodvteg kai
ndoyoviec/facendo il bene e soffrendo” (1Pt 2,20). 11 fondamento di
questa grazia ¢ I’esempio di Cristo al quale 1 cristiani sono associati nel
mistero dell’afflizione, purché continuino a viverlo facendo il bene.
Cristo ha accettato di soffrire per gli uomini e questo comportamento ¢
un esempio per i cristiani: “Aod0poOVUEVOG OVK GvTeEAOWOpEVinsultato
non insultava” (1Pt 2,23a); “mdoywv ovk nneikevsoffrendo non
minacciava” (1Pt 2,23b) . In questo senso 1Pt 2,18-25 rappresenta una
sintesi dottrinale importantissima non solo per la lettera, ma anche per

tutto il NT e per la Sacra Scrittura®,

30 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 159.

31 BOSETTI, E., 1l Pastore. Cristo e la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 102;
FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 152.

32 ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 15; SCHULTZ, M. J. Teologia y
Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 368; CERVANTES GABARRON, J,, La
Pasion de Jesucristo en la Primera Carta de Pedro, p. 74s; OSBORNE, T., Lines for
Christian Suffering: A Source-Critical and Theological Study of 1 Peter 2,21-25, p.
382.
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2. L’unita della pericope 1Pietro 2,18-25

2.1 Testo e traduzione di 1Pt 2,18-25%3

La segmentazione e la traduzione della pericope 1Pt 2,18-25
rivelano la bellezza e 'unita tematica di questo testo petrino. Tutto il
vocabolario utilizzato per la sua costruzione rivela lo zelo di Pietro per
la comunita, nel dialogo tra 1’autore e i lettori della lettera, pensando
soprattutto a cio che la comunita affrontava in questo momento rispetto
alle sofferenze e alle persecuzioni. L’intero esercizio aiuta a percepire i
movimenti ¢ le sfumature di ogni termine utilizzato nel testo, in
particolare i suoi verbi, i campi semantici e gli elementi retorici. Il suo
autore conosce la realta dei suoi fratelli e sorelle della comunita cristiana
e li tiene presenti nel suo lavoro pastorale. Tutto cio aiuta nella ricerca di
una possibile struttura del testo, come abbiamo visto prima, € nella sua
comprensione vedremo nella

biblico-teologico-pastorale, como

interpretacione dei versetti di questa pericope.

¥ 01 oixéron Ymotaccopevol &v
Tavti OP® TOig deomOTOIS, OV
uévov 1oic dyaboic Koi Emecéoty
GAAQ Koi TOTG GKOALO1G.

" 1obto yap xapi, & S
ocvveidnowy Beod VmoEEpEL  TIg
Mg TOoY®V AdIKMC.

8 Domestici, siate sottomessi con
profondo rispetto ai  vostri
padroni, non solo a quelli buoni e
miti, ma anche a quelli difficili.

19 E una grazia per chi avendo la
conoscenza Dio subire afflizioni,
patire ingiustamente;

3 11 testo greco ¢ stato estratto da NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum

Graece. Ed. XXVIII (2012).
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20 moiov  yap KAfoc, i

AUOPTAVOVTEC Kol KoAopllopevol
VTOEVETTE; AL el
ayobomolodvteg Kol  TAOYKOVTEG
VTOUEVETTE, TODTO YAPIG TOPA
Oed.

2l gic TodTo yap ExAnOnTe, 8T Ko
Xp1o10g Emabev HIEP VUOY VUIV

VTOMUTAVOV  VTOYPOUUOV,  Tva
gmokolovOnonte 1oig  Tyveowv
onTtov,

22 8¢ Guaptioy ovk &moincev ovde
evpébn dOhog &v T®d oTopaTL
onTov,
23 0c  Aodopovuevoc  ovK
avTeELO130pEL, nhoyov oK
nreiiel, mapedidov 68 T@ Kpivovl
dkaimg

2 B¢ tag aupaptiog HUGY avTdg
AVIVEYKEV €V T GOUATL aTOD £l
10 &Ohov, ivo toig apoptiong
amoyevopevor T} dwooovvn
{(iompey, ob T® pdAom i60nTe.
2 e yop ¢ mpdPora
TAOVOUEVOL, CAL"  EmeoTplonTe
VOV €l 1OV molpéva Kol EmicKomov
TOV YuydV DUGDV.

20 che gloria sarebbe infatti

sopportare il castigo se avete
mancato? Ma se facendo il bene e
soffrendo con pazienza la
sofferenza, cid sara gradito
davanti a Dio.

21 A questo infatti siete stati
chiamati, poiché anche Cristo
pati per voi, lasciandovi un
esempio, perché ne seguiate le
orme:

22 egli non commise peccato e
non si trovo inganno sulla sua

bocca,
2 insultato non insultava, e
soffrendo non minacciava

vendetta, ma rimetteva la sua
causa a colui che giudica con
giustizia.

24 Egli porto i nostri peccati nel
suo corpo sul legno della croce,
perché, non vivendo piu per il
peccato, vivessimo per la
giustizia;

2 dalle sue piaghe siete stati
guariti. Eravate erranti come
pecore, ma ora siete tornati al
pastore e guardiano delle vostre
anime.

A dare 1inizio all’unita ¢& il verbo “UmotdccecOav/siate

sottomessi”>*

, che troviamo in modo participio con valore di imperativo.
Esso ¢ stato identificato come tema caratteristico di tutta la sezione (1Pt

2,11-3,7) dividendola in tre unita (1Pt 2,11-17; 2,18-25; 2,26-3,7).

34 BOSETT]L, E., Il Pastore. Cristo ¢ la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 99-101.
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Secondo alcuni autori  “OmotdccecOovsiate  sottomessi”’ e
“Oraxon/ubbidienza”, nella formula di saluto iniziale (1Pt 1,2), hanno in
comune attraverso il prefisso Vo un particolare significato relativo
all’amore cristiano. Tale suffisso sarebbe impiegato per esprimere
I'umilta dell’amore che si manifesta nella sottomissione e
nell’obbedienza, in primo luogo attribuita a Cristo, ¢ di conseguenza
anche dei Cristiani che sono chiamati ad imitarlo. Una sottomissione che
assume il senso profondo di disponibilita nei confronti dei fratelli,
divenendo cosi, caratteristica esplicita dell’ Agape cristiana™.

L’unita in questione pud essere descritta, secondo quanto
abbiamo evidenziato in precedenza, come un’esortazione a cui segue una
vera e propria spiegazione basata su riferimenti scritturistici, una prova
volta a motivare gli ascoltatori ad accogliere e fare propria I’istruzione
che si ¢ data in modo imperativo. Possiamo distinguere in essa tre fasi:
L’esortazione propriamente detta (1Pt 2,18)%, una prima
spiegazione/motivazione (1Pt 2,19-20), seguita da una seconda
spiegazione/motivazione (1Pt 2,21-25), che ¢ piu densa di contenuto

teologico®’.

3% CERVANTES GABARRON, J., La Pasion de Jesucristo en la Primera Carta de
Pedro, p. 73s.

36 SCHWANK, B., A Primeira Carta de Pedro, p. 74.

37 OSBORNE, T., Lines for Christian Suffering: A Source-Critical and Theological
Study of 1 Peter 2,21-25, p. 382.
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2.2 Codice domestico: ’esortazione agli schiavi domestici (v.18:
oikéTon)

L’esortazione si inserisce nel contesto di quello che ¢ definito
“Codice o norma di vita domestica”, un genere letterario molto comune
nella letteratura greco-romana, comune pure in vari testi del NT (es.: Ef
6,5-8; C1 3,22-25; 1Tm 6,1ss; Tt 2,9ss)*®. Con la finalita di preservare il
decoro ¢ la dignita della casa esso stabiliva una serie di norme
(owovopia) per le quali normalmente si rispettava la gerarchia
patriarcale. Si rivolgeva di solito ai padroni-schiavi, mariti-mogli e
genitori-figli. Nella 1Pietro il ricorso a questo genere avviene in un modo
particolare.

L’autore della 1Pietro si rivolge dapprima a tutta la comunita
esortando al rispetto delle autorita (1Pt 2,13ss), per poi dirigersi agli
schiavi direttamente, senza menzionare 1 padroni. L’organizzazione del
discorso puo far pensare che nella comunita esistessero molte persone
appartenenti a questa classe sociale. Aldila di ci0, pero, intuiamo subito
che il testo riserva agli schiavi un ruolo del tutto speciale®. L’idea
sembrerebbe confermata da un cambio di sostantivo, difatti 1’autore in
questo momento lascia da parte “0oDAovservi/schiavi’, usato poco

prima, in 1Pt 2,16, e passa a utilizzare “oixétov/domestici” (v.18a). Se

3 BARTH, G., A Primeira Epistola de Pedro, p. 69; MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 157;
THEVISSEN, G.; KAHAMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de
Pedro, Jodo e Judas, p. 51; SCHELKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda,
p.- 146; JOBES, K. H., 1Pedro, p. 199-200; MAZZEO, M., Lettere di Piedtro. Lettera
di Giuda, p. 114; MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 134.

3 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 376;
ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 105; COTHENET, E., Las Cartas de
Pedro, p. 27.
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nel primo caso il termine fa riferimento allo stato di schiavitu in quanto
tale*, nel secondo & chiamato in causa un campo semantico particolare
che ¢ quello dello schiavo domestico, un servo all’interno della casa*!.

Sulla situazione della schiavitu vale la pena fare un inciso. La
societa greco-romana era basata sulla schiavitu. Si stima che durante il
primo secolo ci fossero pit 0 meno un totale di quattrocentomila schiavi
a Roma. Si poteva essere ridotti in schiavitu per debiti, per invasioni
militari, o per decisione volontaria. Si poteva nascere in stato di
schiavitu, ma anche acquistare per se la liberta pagando una somma di
denaro stipulata. Si pensa che la prima comunita cristiana di Roma
avesse al suo interno un grande numero di “Liberti”. La classe sociale
degli schiavi non godeva di diritti ufficiali e per questo in genere i suoi
appartenenti erano vessati da trattamenti ingiusti, violenti e da
prevaricazioni. Molte volte perd acquistavano uno status di rilievo
nell’interno della casa. E il caso degli “oikétav/domestici” (v.18) che
abbiamo appena presentato, i quali, nonostante la loro condizione di
schiavitu, potevano addirittura arrivare ad essere considerati membri
effettivi della famiglia*’.

1Pt 2,18 esorta gli schiavi alla sottomissione, che, come si € visto,
possiede probabilmente un significato speciale relativamente all’ Agape
Cristiana. L’obbedienza e la disponibilita, perd, non ¢ dovuta solamente
ai padroni buoni, ma anche a quelli ingiusti: “deondtoig oKoA0ig/signori

ingiuti” (v.18c). La sottomissione deve essere “&v mavti poPw/con tutto

4 RENGSTORF, K. H., 500M6c, p. 1428.1441.
4 PERSCHBACHER, W. J. (Ed.), Analytical Greek Lexicon, p. 289.
4 KEATING, D., First and Second Peter, Jude, p. 65
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9943

il timore™™ . Questa riverenza, che letteralmente si riferisce ai padroni, la

possiamo leggere come ¢ stato suggerito, in parallelo con quella che ¢
dovuta all’autorita civile per amore del Signore (1Pt 2,13), e, per questo,
in ultima analisi ha Dio stesso come oggetto**.

In entrambi i casi, ¢ perché gli schiavi cristiani
hanno un giusto timore del Signore e sono ora liberi
in Cristo che possono liberamente subordinarsi ai
loro padroni umani, non solo a chi ¢ buono ed equo
ma anche a chi € perverso (...). In quanto schiavi
avevano nella migliore delle ipotesi mezzi molto
limitati per cambiare il loro status o le loro
circostanze. Quello che potevano cambiare era loro
stessi, € hanno mostrato la loro liberta in Cristo
mediante il loro pronto servizio ai loro padroni®.

3. La prima spiegazione: vv.19-20

La ragione per cui ci si aspettava la sottomissione da parte degli
schiavi era la paura della punizione. La 1Pietro esorta al rispetto anche
dei 1 padroni malvagi, ma dando una nuova motivazione: “cvveidnotv

9946

Ocod/conoscenza di Dio”*. Questo termine, che possiamo tradurre con

“conoscenza” o anche come “coscienza”, fa presente un legame di

4 SCHWANK, B., A Primeira Carta de Pedro, p. 75; BROX, N., La Primiera Carta de
Pedro, p. 178; FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 151.

4 ACHTEIMER, J., 1 Peter, p. 195; DE VILLIERS, J. L., Joy in Suffering in 1 Peter,
p. 76.

45 KEATING, D., First and Second Peter, Jude, p. 65.

46 SCHULTZ, M. J. Teologia y Estrategia en la Primera Carta de Pedro, p. 376;
BARTH, G., A Primeira Epistola de Pedro, p. 70; PERKINS, P., I e II Pietro, p. 66;
GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p- 190; SCHELKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda, p. 146;
KISTEMAKER, S. J., Epistolas de Pedro e Judas, p. 145; MAZZEO, M., Lettere di
Piedtro. Lettera di Giuda, p. 115-116.
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speciale prossimita con il Signore. Si pud essere castigati e soffrire come
conseguenza naturale di aver commesso un peccato. Per quanto
spiacevole, in questo non vi ¢ nulla di lodevole. Nel momento in cui,
pero, si ¢ maltrattati pur avendo fatto il bene, e lo si accetta per rispetto
del Signore, con la coscienza di appartenere a Lui, questo ¢ una
“yapig/grazia” dinnanzi a Dio*’. Esiste una discussione in merito alla
traduzione di questa parola. Se, infatti, il significato grammaticale di
“grazia” resta giusto e teologicamente sembrerebbe anche aver un senso
profondo nella frase, probabilmente, come ¢ stato evidenziato, il
significato piu vicino all’intenzione del testo ¢ quello di “credito”,
“merito”, “beneficio”. Il verso ricorda molto il senso teologico della
domanda retorica di Gesu nel Discorso della Montagna (Lc¢ 6,32): “moia
VUV xapic €otiv; kol yap ol GUOPTOAOL TOVG AYOTMOVIOS OVTOLG
ayamdow/che merito (yapig) avete se amate solo coloro che vi
amano?”*®. In secondo luogo il termine ¢ sinonimo di “kAéo¢/gloria”, un
hapax legomenon del NT*, che nel contesto del v.20 assume proprio tale
significato™.

E bene notare che la 1Pietro non sta facendo un elogio della
sofferenza ingiusta, dichiarando che questa sia un bene in se stessa®'.
L’autore sta piuttosto mettendo in evidenza qual ¢ lo spirito cristiano, il

quale ¢ capace di accettare la sofferenza ingiusta coscientemente,

47 BROX, N., La Primiera Carta de Pedro, p. 179.

4 KEATING, D., First and Second Peter, Jude, p. 66.

¥ FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 153; BOSETTIL, E., Il Pastore. Cristo
e la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 78; MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 161;
SCHELKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda, p. 147.

S0 ELLIOTT, J. H., La primera Carta de Pedro, p. 107.

ST KEATING, D., First and Second Peter, Jude, p. 66.
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volontariamente, memori del Signore e della relazione di prossimita con
Lui, come vedremo nella prossima unita testuale, seguendo il suo
esempio, ed acquistando cosi meriti e grazie davanti a Dio. La sofferenza
ricevuta quando innocenti ¢ senza dubbio un’ingiustizia, perd per un
cristiano puod essere una grazia se la sia accetta per amore di Cristo. La
grazia non consiste solo nella sofferenza ingiusta’, ma pure nel
“ayabomolodvteg Kol maoyoviec/facendo il bene e soffrendo” (1Pt
2,20)°3. E questo concetto che sara sviluppato teologicamente nel resto

pericope.

4. La seconda spiegazione: le orme di Cristo (vv.21-25)

La terza parte della pericope che conclude la subunita testuale ¢
classicamente stata interpretata come un inno cristologico basato sul IV
Cantico del Servo di Iahweh, il Servo Sofferente (Is 52,13-53,12)>*.
Secondo questa interpretazione 1’autore della 1Pietro avrebbe
selezionato questo testo tradizionale per rielaborarlo e applicarlo al suo

scritto. Non tutti sono attualmente d’accordo con questa posizione.

32 BROX, N., La Primiera Carta de Pedro, p. 185.

53 CERVANTES GABARRON, J., La Pasién de Jesucristo en la Primera Carta de
Pedro, p. 74; KUSS, O.; MICHL, J., Cartas a los Hebreos — Cartas Catolicas, p. 488s;
BROX, N., La Primiera Carta de Pedro, p. 181; BARTH, G., A Primeira Epistola de
Pedro, p. 71.

*# BROX, N., La Primiera Carta de Pedro, p. 187; MAZZAROLO, I., Primeira e
Segunda Cartas de Pedro, p. 72; VANNI, U., Lettere di Pietro, Giacomo e Giuda, p. 18;
THEVISSEN, G.; KAHAMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de
Pedro, Jodo e Judas, p. 53; JOBES, K. H., 1Pedro, p. 205; JOBES, K. H., 1Pedro, p.
219; KNOCH, O., Le due lettere di Pietro. La lettera di Giuda, p. 115; MAZZEO, M.,
Lettere di Piedtro. Lettera di Giuda, p. 120.
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Aldila di cio dobbiamo riconoscere che questi versi rappresentano un
autentico tesoro per tutti gli esegeti, di fatto, essi rappresentano una delle
rare citazioni neotestamentarie di Is 52-53.

L’autore cita Is 52—53 in modo diretto (v.22), in modo indiretto
(vv.24-25) e attraverso allusioni. Possiamo concludere che lo faccia a
partire dal proprio testo della LXX e non da una tradizione gia esistente,
o almeno da un testo molto vicino alla versione della LXX (di Is 53)°°.
Secondo Osborne la citazione indiretta ¢ la combinazione di vari
passaggi (Is 53,4.5.12), cosa che fa pensare a una originale
rieclaborazione dell’autore. Inoltre ¢ comunemente accettato che in questa
subunita I’intenzionalita retorica della lettera sia compiere il passaggio
dagli schiavi, interpellati in precedenza, all’intera comunita, chiamata
nella sofferenza a seguire i passi di Cristo (v.21). E possibile che I’autore
faccia dipendere questa intenzionalita retorica cosi originale proponendo
un inno gia esistente? La citazione di Is 53, utilizzata come
interpretazione del tema “sofferenza patita ingiustamente”, serve
all’autore per suggerire alla comunita perseguitata un’identificazione tra
la propria condizione e I’immagine di Cristo. Per questa ragione ci
sembra molto piu probabile che egli si serva di una sua originale

rielaborazione del testo°.

3 BROX, N., La Primiera Carta de Pedro, p. 184; BARTH, G., A Primeira Epistola de
Pedro, p. 74; PERKINS, P., I e II Pietro, p. 62; JOBES, K. H., 1Pedro, p. 206;
KISTEMAKER, S. J., Epistolas de Pedro e Judas, p. 152; PEREZ MILLOS, S., 1y 2*
Pedro, p. 236; MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 136.

%6 OSBORNE, T., Lines for Christian Suffering: A Source-Critical and Theological
Study of 1 Peter 2,21-25, p. 388s.
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I v.21 ci mette dinnanzi alla prima esplicitazione che la

1734

sofferenza di Cristo ¢ un atto vicario: “Ott kol Xpiotog Enabev Hmep

’

vudVv/poiché anche Cristo pati per voi”. Per questo soffrire

ingiustamente non ¢ un infortunio ma una “g€kA\Onte/chiamata™’, una
vera elezione contenuta nella stessa vocazione ad essere cristiani. La

38 che, letteralmente, ci

sofferenza di Cristo € un “Omoypoppov/esempio
ha “OmoMumaveov/lasciato dietro” in modo che fosse possibile
“gmakorlovOnonte/seguirlo”. In tal senso la 1Pietro non da ai cristiani
delle direttrici esplicite su come comportarsi nelle varie situazioni di
persecuzione, ma secondo alcuni autori, possiamo parlare di linee guida
basate sull’unica direttrice esistente, 1’imitazione di Cristo, il Pastore

(v.25)%, la quale sarebbe il concetto espresso con I’immagine delle

“Iyvectv/orme” che ogni cristiano deve seguire®.

7 SCHWANK, B., A Primeira Carta de Pedro, p. 76

8 SCHWANK, B., A Primeira Carta de Pedro, p. 78; BROX, N., La Primiera Carta de
Pedro, p. 183; BOSETTI, E., Il Pastore. Cristo ¢ la chiesa nella Prima Lettera di Pietro,
p- 106; MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 164; SPICQ, C., Les Epitres de Saint Pierre, p.
109; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e
Judas, p. 191; KISTEMAKER, S. J., Epistolas de Pedro e Judas, p. 149; MAZZEO, M.,
Lettere di Piedtro. Lettera di Giuda, p. 119; MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 144.

3 BOSETTI, E., Il Pastore. Cristo ¢ la chiesa nella Prima Lettera di Pietro, p. 105-106;
FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 156; MUELLER, E. R., 1 Pedro, p.
171; SPICQ, C., Les Epitres de Saint Pierre, p. 114; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.;
BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodao e Judas, p. 195; THEVISSEN, G,
KAHAMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de Pedro, Jodo e Judas,
p. 54; SCHELKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda, p. 155;
KISTEMAKER, S. J., Epistolas de Pedro e Judas, p. 155; KNOCH, O., Le due lettere
di Pietro. La lettera di Giuda, p. 121; ODEN, T. C. (ed.), Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan,
Judas, p. 145; ODEN, T. C. (ed.), Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 143;
MAZZEQO, M., Lettere di Piedtro. Lettera di Giuda, p. 123; PEREZ MILLOS, S., 1 y
2% Pedro, p. 241; MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 151.

% OSBORNE, T., Lines for Christian Suffering: A Source-Critical and Theological
Study of 1 Peter 2,21-25, p. 389.391s. KEATING, D., First and Second Peter, Jude, p.
68.
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Secondo diversi autori, il verbo “énaxolovOéw/seguire” sarebbe
proprio della tematica del discepolato, presente gia nel NT e che
indicherebbe non solamente una generica imitazione, quanto una vera e
propria sequela nella disponibilita a soffrire per Cristo. Sarebbe in questo
contesto che gli schiavi sono posti a paradigma della comunita
cristiana®!.

Per questa ragione, i passaggi seguenti sono quelli dove si
concentrano le citazioni dirette, quelle indirette e le allusioni al IV
Cantico del Servo di [ahweh attraverso le quali la 1Pietro presenta agli
ascoltatori il “Omoypappov/modello” o “esempio” di tutti i cristiani.
Molto interessante constatare che questa parola non esiste in tutto il NT
fuorché in questo verso. Letteralmente fa riferimento agli strumenti che
erano usati nell’antichita per insegnare ai bambini a scrivere ricalcando
le lettere dell’alfabeto sulle pagine bianche.

L’enfasi dei vv.22-24 ¢ posta nell’innocenza di Cristo, che deve
essere anche quella dei cristiani se vogliono replicare I’immagine del
Signore. 1Pt 2,22, “"Og apaptiov o0k €noinoev 000 0pédn 660G &V 1D
otopatt avtod/egli non commise peccato e non si trovo inganno sulla

sua bocca” corrisponde quasi totalmente alla versione LXX di Is 53,9b%2.

6" ACHTEIMER, J., 1 Peter, p. 199.

6 FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 156; SPICQ, C., Les Epitres de Saint
Pierre, p. 109-110; BOSETTI, E., Il Pastore. Cristo e la chiesa nella Prima Lettera di
Pietro, p. 92-96.107-109; FELDMEIER, R., A Primeira Carta de Pedro, p. 153;
PERKINS, P., I e II Pietro, p. 64; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas
de Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 191; THEVISSEN, G.; KAHAMANN, J. J. A
DEHANDSCHUTTER, B., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 53; SCHELKLE, K.
H., Le Lettere di Pietro. La Lettera di Giuda, p. 151; JOBES, K. H., 1Pedro, p. 212.217;
MICHAELS, J. R., 1 Peter, p. 136.144.
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Nel v.23 invece sembra non esservi traccia di riferimenti al testo. Il
silenzio di Cristo che non ricambia gli oltraggi con gli oltraggi né con le
minacce, tuttavia, ¢ di per s¢ una forte evocazione dell’ Agnello che non
apre bocca (Is 53,7). Il v.24 ¢ anch’esso caratterizzato dalla forte
presenza del linguaggio di Is 53 almeno in tre passaggi (vv.4.11.12)%.

Molto forte I’immagine di Cristo che prende con se “i nostri peccati”®*

nel suo “codpoti/corpo”, “aviveykev/caricandoli” sul “Evkov/legno™®.
Quest’ultima frase assomiglia al linguaggio usato nella LXX

relativamente alla deposizione di una offerta nell’altare, il che potrebbe

8 Questo testo greco ¢ stato estratto da RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.).
Septuaginta. Editio Altera, 2006: Isaia 53,1-12: 'k0pie Ti¢ émictevoey Tf dkofj Hudv
Kol O Ppoyiov kupiov Tivi drekoddEdn 2avnyyeilapev évavtiov adtod og nm&iov G
plga &v vQl dtydon ovk EoTv &:Lﬁog avT® ovdE 36&a kai eldopev oadTOV Kai ovK ElyEV
£100¢ 00 KAALOG 2BAAYL TO €180¢ odTod fTov éxAeimov mapd ThVTaS GvOPAOTOVE
avOpmog &v TANYT OV Kol eidDG PEPEV pokakiov 8Tt ATEGTPUTTAL TO TPOCHOTOV ADTOD
NTpéodn kol odk ELoyichn ‘odroeg Tig dpaptiog NUAY épet kol mepi UMY ddVVTOL
kol Huelc Ehoyiodpedo adTdV elvor év méve Kol &v TANYR Kol &v Kakdosl SodTog 88
grpovpatiodn d1d tog dvopiog Hudv Kol pepoddKiotol dud TG dpaptiog udv madeio
gipyng NUGV &1 adtdév 1@ pdiomt avtod Nuel iadnuev *méviec d¢ mpoPata
EmlovnOnuev dvBpomog T 66® avTod €mhavnOn Kol KOplog mapédmkey adTOV TOIg
apoptiong NEAV Kol avtog St 1O KeKaKMSOat ovk dvolyel T0 otdpa dg TpoPfatov Emi
ooaynv fxdn Kol d¢ apvog Evavtiov Tod Kelpovtog adTov dpvog obTmg 00K dvolyst
10 otopa ovtod  B&v Tf tomewdoel 1 kpicic avtod fpdn TV yevedv avtod Tic
dmynoetan 81t aipeton amod tiig yiig 1 Lo avtod and TdV dvopdv tod Aaod pov fyon
gic Oavarov “xai SHom Todg ToVNPoDS AvTl Thg TapTic avtod Koi Todg mAovsiovg dvti
0D Bavatov avtod Ot dvopioy 0vk émoinosey 006E g0pédn d6Aog v TM oToONATL
avtot 'Ykl kOprog Povetar kabapicar avtov THC TANYHC é0v ddTE TEPl dpapTiag 1
Yoym VUGV Syetan oméppa pakpoPlov kai Povietar kprog dpereiv amd Tod névov
TG Wuxfic avtod Seifor ovtd edc kal mAdoor T cuvéssl dikoudoar dikaov €)
dovievovta mOAOTG Kol TéG Guaptiag advTd@v odTOc dvoicel 2 i todto aTOC
KAnpovouncel ToAlodg kai TdV ioyup@dv peplel okdia avl’ Gv Tapeddon gig Odvatov
1N yoyn avtod Koi év Toig avopolg Eloyicdn kai avTog GuapTiag TOAAMY AviveEYKEY
Kai d1d Tag dpaptiog avTAY TOpedoo.

% SCHWANK, B., A Primeira Carta de Pedro, p. 81.

% GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo ¢ Judas,
p. 191-193.

Pesquisas em Humanismo Solidario, Salvador, v. 3, n. 3, p. 44-79. 2023 70



ISSN 2764-3727
far pensare ad una tradizione cultuale. Questa ipotesi pero ¢ stata rifiutata
perché il verbo non si riferisce al corpo “offerto” sul legno, ma ai peccati,
1 quali in nessuna altra tradizione si dice essere offerti come atto di
sacrificio. Certamente pero, possiamo dire che si trova in questo verso
una esplicita interpretazione del sacrifico redentore di Cristo sulla croce
attraverso il linguaggio di Is 53,

La seconda spiegazione che abbiamo commentato si pud
descrivere in definitiva come una interpretazione della passione di Cristo
che evidenzia il valore della sofferenza accettata volontariamante:

v.21: Cristo ha sofferto

v.22: senza aver fatto nessun mal

v.23: senza rispondere al male con il male

v.24: curandoci dal peccato con le sue ferite

v.25: per questo Cristo ¢ il pastore delle nostre anime®’
Conclusione

Secondo si ¢ visto in questa pericope cristologica (1Pt 2,18-25) si

condensa il nucleo dottrinale di tutta la lettera®®. Essa annuncia il
compimento messianico della salvezza nella passione di Cristo,
presentata perd in modo molto originale, mettendo in risalto
primariamente I’aspetto della sofferenza innocente piu che della stessa

morte. Questo ovviamente ¢ parte della strategia retorica che vuole

trasmettere agli ascoltatori gli strumenti interpretativi per compiere

% ACHTEIMER, J., 1 Peter, p. 200ss; SCHELKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. La
Lettera di Giuda, p. 150.

67 CERVANTES GABARRON, J., La Pasiéon de Jesucristo en la Primera Carta de
Pedro, p. 370.

8 CERVANTES GABARRON, J., La Pasién de Jesucristo en la Primera Carta de
Pedro, p. 371.
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I’associazione tra la propria situazione esistenziale e le sofferenze del
Signore. Come anche fa parte di tale strategia il fatto che non sia mai
presentata ai lettori 1’avvenimento della resurrezione e neanche della
crocifissione di Cristo.

Il modello e la fonte di identita per tutti i cristiani, secondo la
1Pietro ¢ assumere nella propria vita i tratti tipici della sofferenza di
Cristo: essere innocenti, soffrire senza ribellarsi, confidare la propria
causa a “0¢ 1@ kpivovtl dwoaiwc/colui che giudica con giustizia” (1Pt
2,23) ed offrire la propria sofferenza per il bene di coloro che la
causano®. In questo senso la persecuzione che si & accesa contro la
comunita sotto forma di ostilita sempre piu generalizzata non ¢ un
avvenimento eccezionale. Essa ¢ la conseguenza piu normale e diretta
della conversione. La comunita, la cui fede ¢ purificata nel crogiuolo
della prova (1Pt 1,7), ¢ chiamata a non stupirsi e ad accettare di seguire
il Signore unendosi a Lui nella sofferenza, con fede e allegria, perché
molto meglio ¢ essere cristiani e patire ingiustamente la persecuzione,
piuttosto che vivere secondo il mondo e continuare ad inciampare nei
propri peccati (1Pt 2,8).

Per trasmettere questo messaggio 1’autore della 1Pietro utilizza
degli strumenti teologici, che sono le varie tematiche affrontate nella
lettera, prima fra tutte quella della sequela o dell’imitazione dell’esempio
di Cristo, il Servo Sofferente per eccellenza, colui che a dato la vita per

la nostra salvezza. Pensiamo che uno degli elementi retorici utilizzati per

% OSBORNE, T., Lines for Christian Suffering: A Source-Critical and Theological
Study of 1 Peter 2,21-25, p. 407.
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raggiungere questo scopo sia la presentazione di un paradigma molto
concreto e diretto per la comunita come la situazione degli stranieri e
degli schiavi all’interno di essa, siano degli schiavi en generele o dei
servi domestici.

Gli schiavi e gli immigranti sono due categorie sfavorite nella
societd romana del primo secolo. E possibile che molti membri della
Chiesa fossero schiavi o stranieri, ma ci sembra strano pensare ad una
stragrande maggioranza. Molto piu probabile che 1’autore abbia voluto
utilizzare la situazione di queste due categorie sociali come modello per
aiutare il resto della comunita, sofferente tanto da sentirsi “senza patria”
o limitati nella liberta come gli schiavi, a causa di essere cristiani, rifiutati
o matrattati dagli altri.

Sarebbe lecito chiedersi in che modo la figura dello schiavo possa
essere un paradigma. Secondo la 1Pietro, lo schiavo ¢ colui che ¢
chiamato all’obbedienza ed al servizio del suo padrone sia quando
trattato bene, che quando trattato male. Come anche gli stranieri, lo
schiavo non gode dei diritti dei cittadini in questo mondo, perd quando
introdotto al servizio dell’ambiente domestico (sono schiavi
“oixétar/domestici”) viene accolto e ammesso all’interno della casa fino
ad essere riconosciuto a tutti gli effetti con la dignita di un membro. La
stessa cosa ¢ successa ai cristiani che, pur essendo emarginati,
discriminati nei loro diritti, maltrattati e a volte privati della liberta, con
il Battesimo, sono entrati a far parte della famiglia del loro Signore.
Infine, cosi come gli schiavi anelano a guadagnare la liberta, e per questo

si impegnano per aggradare il padrone, i cristiani devono aspirare al
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cielo, alla vita eterna, loro vera patria e vera ricompensa. Essa ¢ un bene
certo! Perché Dio Padre non ¢ come uno dei padroni ingiusti di questo
mondo, ma ¢ “0¢ 1@ Kpivovtt dwkaimg/colui che giudica con giustizia”
(1Pt 2,23).

La figura dello schiavo ¢ un autentico paradigma per i cristiani,
soprattutto perché ¢ modello perfetto del comportamento di Cristo, il
Servo di tutti. Egli, nella sua piu totale sottomissione al Padre, non si ¢
ribellato alle autorita umane, nemmeno quando queste lo hanno giudicato
ingiustamente e condannato a morte. Quale testo potrebbe manifestare
questa realta in modo migliore del quarto cantico del Servo di lahweh?
In questo senso ci sembra che nella retorica del testo, la figura degli
schiavi e il cantico del Servo funzionino come due elementi simbolici
finalizzati a realizzare un’associazione o identificazione. La condizione
dello schiavo rispecchia la comunita, cosi come quella del Servo
Sofferente ¢ immagine di Cristo. Tanto piu i cristiani accetteranno la loro
condizione di sottomissione per amore a Cristo, tanto piu seguiranno
I’esempio di Colui che si ¢ fatto schiavo per loro, entrando cosi in una
relazione di reciprocita diretta con Lui.

Nei tempi di persecuzione della Chiesa il pensiero
che qui (1Pt 2,18-25) viene espresso per la prima
volta nei termini di una relazione di reciprocita ha
dato luogo ad una vera e propria mistica della
sofferenza che ha prodotto molti frutti: con il suo
proprio martirio, il cristiano ringrazia al suo
redentore, che accettd la morte per lui’.

70KUSS, O.; MICHL, J., Cartas a los Hebreos — Cartas Catolicas, p. 490.
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Le orme che Cristo ha tracciato con il suo esempio, ad ogni modo,
non si limitano esclusivamente alla sofferenza, ma si realizzano
soprattutto nella vittoria della Resurrezione. E vero che nel testo non si
cita mai la resurrezione, focalizzando totalmente 1’attenzione degli
ascoltatori sulla presentazione della passione del Signore (Passio
Domini/Christi). Probabilmente essa corrisponde maggiormente al
momento attuale che la comunita sta vivendo. Pero siamo coscienti del
fatto che questo rispecchia anche il procedimento piu tipico della
Retorica Semitica, secondo cui 1’autore non tenta di convincere i suoi
lettori, ma, piuttosto li guida dando loro gli strumenti per arrivare a
destinazione’!. Nella Prima Lettera di Pietro I’immagine di Cristo
resuscitato ¢ velata da quella di una sofferenza sopportata senza
ribellarsi, in obbedienza al Padre per amore degli uomini ed interpretata
attraverso il parallelismo con Is 5372, Anche se velata, essa continua
presente e disponibile per tutti coloro che con la Grazia di Dio e seguendo
il Signore sulla croce potranno scoprirla.

I cristiani non si rallegrano per le loro sofferenze,
ma per I’attesa di un futuro glorioso. Poiché hanno
la certezza del futuro glorioso che Dio ha creato per
loro e che Egli portera al suo glorioso compimento,
1 cristiani sono autorizzati a gioire nonostante le loro
sofferenze’.

"' MEYNET, R., La Retorica Biblica, p. 446. Per avere la possibilita di conoscere il
metodo dell’Analisi Retorica Biblica Semitica, suggeriamo di consultare i testi di
MEYNET, R., L’ Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica
(2008); MEYNET, R., A analise retorica. Um novo método para compreender a Biblia,
p- 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436;
MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468

2 KNOCH, O., Le due lettere di Pietro. La lettera di Giuda, p. 116.

3 DE VILLIERS, J. L., Joy in Suffering in 1 Peter, p. 72.
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O discipulado maduro na Epistola de Judas 20-23

Mature discipleship in the Epistle of Jude 20-23
Discipulado maduro en la Epistola de Judas 20-23

Waldecir Gonzaga!
Crespim Cabral de Benfica Baraja’

Resumo

O presente texto sobre o discipulado maduro na Epistola de Judas, nos
vv.20-23, destaca a preocupacao do apodstolo pelos discipulos de Cristo,
que enfrentam o desafio de lidar com os falsos mestres ¢ hereges
(vv.4.18.19) que tentam distorcer a fé. Judas apela aos discipulos para
que se agarrem a fé e a oragdo no Espirito, guardando-se no “amor de
Deus” e tendo esperanga na misericordia de Jesus Cristo (vv.20-22). Ele
também recomenda que os membros da Igreja mostrem misericordia
para com aqueles que foram persuadidos pelos hereges. Para um
discipulado maduro, € necessdrio ter um grande amor e ser
misericordioso com os outros, assim como o Pai € misericordioso (vv.20-
23). Finalmente, Judas adverte os discipulos resgatados a “odiar” a
“tlnica”, isto &, para que rejeitem o proprio pecado (v.23), e tenham um
olhar misericordioso para com os outros membros da comunidade que
cairam e se manifestaram fracos no seu discipulado (vv.22-23).
Trabalhar este tema em uma carta que €, ao mesmo tempo, uma das sete
cartas catdlicas e uma dos textos deuterocanonicos do Novo Testamento,
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¢ algo muito significativo, pois 0 mais comum ¢ trabalhar esta tematica
a partir dos Evangelhos e/ou de Atos dos Apostolos, dado o chamado dos
Doze e de Paulo. Mas, como se constata, a Epistola de Judas traz luzes
sobre a tematica do discipulado, no seguimento de Cristo, especialmente
por causa das quatro virtudes indicadas para o agir do discipulo, no
seguimento de Jesus Cristo: fé, oragdo, amor e a esperanca, edificando a
Igreja, segundo o modelo da Trindade.

Palavras-chave: Discipulado. Fé. Igreja. Epistola Judas. Novo
Testamento.

Abstract

The present text on mature discipleship in the Epistle of Jude, vv.20-23,
highlights the apostle’s concern for the disciples of Christ, who face the
challenge of dealing with false teachers and heretics (vv.4.18.19) who
seek to distort the faith. Jude urges the disciples to hold fast to faith and
prayer in the Spirit, keeping themselves in the “love of God” and having
hope in the mercy of Jesus Christ (vv.20-22). He also recommends that
members of the Church show mercy to those who have been persuaded
by the heretics. For mature discipleship, it is necessary to have great love
and be merciful to others, just as the Father is merciful (vv.20-23).
Finally, Jude warns the redeemed disciples to “hate” the “garment”, that
is, to reject their own sin (v.23), and to have a merciful outlook towards
other members of the community who have fallen and shown weakness
in their discipleship (vv.22-23). Working on this theme in a letter that s,
at the same time, one of the seven Catholic letters and one of the
deuterocanonical texts of the New Testament, is something very
significant, since the most common thing is to work on this theme from
the Gospels and/or Acts of the Apostles, given the call of the Twelve and
of Paul. But, as can be seen, the Letter of Jude sheds light on the theme
of discipleship, following Christ, especially because of the four virtues
indicated for the disciple’s action, following Jesus Christ: faith, prayer,
love and hope, building the Church, according to the model of the
Trinity.

Keywords: Discipleship. Faith. Church. Epistle Jude. New Testament.
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Resumen

El presente texto sobre el discipulado maduro en la Epistola de Judas, en
los vv.20-23, destaca la preocupacion del apostol por los discipulos de
Cristo, quienes enfrentan el desafio de tratar con falsos maestros y
herejes (vv.4.18.19) que intatan distorsionar la fe. Judas apela a los
discipulos a que se aferren a la fe ya la oracion en el Espiritu,
manteniéndose en “el amor de Dios” y esperando en la misericordia de
Jesucristo (vv.20-22). El también recomienda que los miembros de la
Iglesia muestren misericordia con aquellos que han sido persuadidos por
herejes. Para un discipulado maduro, es necesario tener un gran amor y
ser misericordioso con los demas, asi como el Padre es misericordioso
(vv.20-23). Finalmente, Judas amonesta a los discipulos redimidos a
“aborrecer” la “tunica”, es decir, a rechazar su propio pecado (v.23),y a
tener una mirada misericordiosa hacia los demas miembros de la
comunidad que han caido y se han mostrado ser débil en su discipulado
(vv.22-23). Trabajar este tema en una carta que es, a la vez, una de las
siete cartas catolicas y uno de los textos deuterocanonicos del Nuevo
Testamento, es algo muy significativo, ya que lo mas habitual es trabajar
este tema desde el Evangelios y/o Hechos de los Apostoles, dada la
llamada de los Doce y de Pablo. Pero, como puede verse, la Epistola de
Judas arroja luz sobre el tema del discipulado, siguiendo a Cristo,
especialmente por las cuatro virtudes sefialadas para la accion del
discipulo, siguiendo a Jesucristo: fe, oracion, amor y esperanza,
edificando la Iglesia, segun el modelo de la Trinidad.

Palabras clave: Discipulado. Fe. Iglesia. Epistola Judas. Nuevo
Testamento.

Introduciao

O presente ensaio ¢ uma reflexao sobre o discipulado maduro na
Epistola de Judas, nos vv.20-23, uma das sete cartas catdlicas (Tiago, 1—
2Pedro, 1-3Jodo e Judas), igualmente chamadas de canonicas,
apostolicas e/ou ndo paulinas, e que também se encontra entre os sete

textos deuterocanonicos do Novo Testamento (Hebreus, Tiago, 2Pedro,
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2-3Jodo, Judas e Apocalipse)’. Em nossos dias, onde cada um tende a
viver a sua religiosidade segundo a sua percecdo e conveniéncia, ¢é
oportuno refletirmos sobre quem ¢ Jesus Cristo, o significado do
acolhimento de Cristo, a necessidade de seguir Jesus Cristo e de anuncia-
Lo.

Na Epistola de Judas ndo se encontra escrita a palavra
“discipulado”, nem “discipulo”, mas apresenta vocabulos que salientam
o seguimento de Jesus Cristo, derivado da escuta da sua Palavra, pregada
pelos Apostolos (vv.17.20). E ¢é sobretudo nos ultimos versiculos que o
autor da epistola dedica palavras de exortacdo a perseveranga no
caminho da vida em Cristo Jesus, alimentados e fortalecidos pela fé*.

Os vv.20-23 contém quatro palavras de ordem muito importantes
para a vida cristd cotidiana, pois trazem uma exortacdo para se viver na
fé, na oragdo, no amor/caridade e na esperanga, edificados e fortalecidos
na Trindade, no Deus Triuno’. Essas quatro palavras permanecem como
virtudes a serem vividas pelos cristdos de todos os tempos. Sobre elas se
deve edificar a propria vida pessoal e a vida da Igreja®. O autor se dirige
a cada um, como discipulo do Mestre, mas igualmente a toda a Igreja, no
sentido de que toda ela deve seguir o caminho indicado por Jesus Cristo,

para salvar a todos’.

3 GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.

4 PERKINS, P., I ¢ II Pietro. Giacomo e Giuda, p. 168.

> KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 536.

¢ KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 537.

7 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 472.
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1. Etimologia e defini¢io

Discipulado ¢ um substantivo masculino derivado da palavra latina
(discipulatu) que indica um conjunto de alunos de uma escola, estado de
discipulo e aprendizado®. Sendo discipulado, estado de discipulo,
importa-nos compreender o significado de discipulo para
compreendermos o sentido do discipulado.

Discipulo do latim (discipulus) é aquele que recebe a instrucao de
alguém, aluno, o que segue os conselhos, ideias e doutrina de outrem”’.
No nosso caso, ao falarmos de discipulo na vertente crista, seria todo
aquele que aprende e segue a doutrina crista. E o discipulado € a resposta
dada pelos cristdos ao apelo de Jesus Cristo por gestos concretos de vida.
E um discipulo aquele que voluntariamente entra na escola de um mestre
partilhando as sua ideias'®.

A palavra discipulo ¢ uma palavra pouco usada no mundo do
tempo biblico, todavia sendo usada corretamente no judaismo tardio, em
hebraico (talmid), e depois aplicado na tradi¢do biblica; encontramos no
Novo Testamento em grego (mathetes) no sentido original dado por

Jesus Cristo!!.

1.1. Discipulos de Jesus
O Evangelho de Sao Jodo faz alusdo aos discipulos de Moisés:

“...tu sim és seu discipulo; nds somos discipulos de Moisés” (Jo 9,28);

8 COSTA, A.J.; SAMPAIO, A., Dicionario da Lingua Portuguesa. discipulado, p. 481.
9 COSTA, A.J.; SAMPAIO, A., Dicionario da Lingua Portuguesa. Discipulo, p. 481.
10 LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 240.

"' LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 240-241.
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em Mc 2,18; Jo 1,35; At 19,1-7, faz-se alusdo aos discipulos de Batista,
e Mt 22,16 se fala dos discipulos dos fariseus'?.

O nome de discipulos no Novo Testamento ¢ atribuido
exclusivamente aqueles que reconhecem Jesus Cristo como Mestre e
Salvador: em primeiro lugar foi atribuido aos Doze (Mt 10,1; 12,1)
pertencentes ao seu nucleo mais intimo; de seguida o grupo dos setenta
e dois, que Jesus enviara dois a dois em missdo (Lc 10,1). O grupo de
discipulos que seguia Jesus era numeroso (Lc 6,17; 19,37; Jo 6,60).
Desses tantos que seguiam Cristo muitos ndo foram perseverantes aos
ensinamentos e seguimento do Mestre (Jo 6,66). Com o passar do tempo,
todos os que acreditavam em Cristo e batizados, tendo ou ndo conhecido
Jesus Cristo durante a peregrinagao terrestre sdo chamados “discipulos”,
portanto, sdo fiéis igualados aos proprios Doze apostolos (Jo 2,11; 8,31;

20,29)13,

1.2. Caracteristicas do discipulo de Cristo
No tempo de Jesus existiam grupos de discipulos que seguiam os
doutores judeus com carateristicas aparentemente iguais as de Jesus; mas

Jesus apresentava aos seus discipulos exigéncias Unicas, tais como:

a) Vocacao
Para Jesus, acima das capacidades intelectuais e morais, contava

mais o chamamento, que ¢ de sua iniciativa (Mc 1,17-20; Jo 1,8-50), e

12 LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 241.
13 LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 241-242.
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protagonizada pela vontade do Pai, a quem todos os discipulos

pertencem e os deu a Jesus (Jo 6,39; 10,29; 17,6.12)14.

d) Vinculacao pessoal ao Mestre

O seguimento de Cristo exige do discipulo, um relacionamento que
supera a esfera intelectual. Jesus convida ao discipulo com a expressao-
convite: “segue-me!”. Os Evangelhos apresentam sempre o verbo seguir
expressando a vinculagdo com a pessoa de Cristo (Mt 8,22;9,9; Lc 9,57-
62); seguir Jesus requer rompimento com o passado; exige escuta atenta
das suas licdes e conformidade da sua vida com a do Mestre e Salvador

(Mc 8,34-38; 10,21.42-45; Jo 12°,

¢) Testemunho de vida

O discipulado cristdao exige do discipulo a imitagdo e a partilha do
destino do Mestre e Salvador: tomar a sua cruz (Mc 10,34), beber seu
calice (Mc 10,38s) e receber dele o Reino como recompensa (Mt 19,28;

Lc 22,28-34; Jo 14,3)'°.

2. A Epistola de Judas
E um dos escritos mais curtos da Biblia, com um capitulo de 25

versiculos'’, podendo ser chamado de Bilhete, por sua brevidade. A

4 LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 242.

15 LEON-DUFOUR, X., Vocabulério de Teologia Biblica, p. 242.

16 LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 242.

7 CHESTER, A.; MART, R., The Theology of the letters of James, Peter and Jude, p.
65.
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exemplo da Epistola de Judas, também ha outros livros na Biblia que
podem ser chamados de bilhetes e ndo de cartas, por terem um capitulo
apenas e com poucos versiculos:

a) no AT, por exemplo, temos o profeta Abdias (um dos Doze
profetas menores) e duas Cartas de Jeremias, uma em Jeremias 29 e a
outra em Baruc 6; os dois textos que estdo em Daniel 13 (Susana e o
Julgamento de Daniel) e em Daniel 14 (Bel e o Dragio);

b) no Novo Testamento, além da epistola de Judas, ainda contamos
com a carta de Paulo a Filémon, a 2Joao e a 3Jodo. De fato, sdo textos
realmente muito pequenos. Para se fazer a citagdo, por exemplo, no caso
da terceira carta de Jodo, deve-se citar o texto pelos versiculos apenas e
nao como capitulo e versiculos, como geralmente fazemos com os livros
da Biblia.

O nosso livro em estudo ndo fala de discipulado nem utiliza a
palavra discipulo, todavia encontramos expressoes que o referem como:
“amados”, “vos amados” (vv.3.17.20), vocabulario préprio do campo
semantico do discipulado, no didlogo mestre e discipulos, bem como
termos que exortam a perseveranga de cada fiel e da Igreja toda, em Deus

Pai, no Filho e no Espirito Santo.

2.1.0 autor da Epistola
O autor da epistola autoafirma-se ser “Judas...irmao de Tiago”
(v.1), uma afirmagdo que sugere ser ““lovdac/Judas”, pertencente a

familia do Senhor como um dos irmdos de Jesus, alusdo feita em Mt
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13,55 e Mc 6,3 e que estd na companhia dos “irmdos” de Jesus'®. No
inicio da epistola, o autor apresenta os qualificativos que nos permitem
identifica-lo com precisdo. Ele autoafirma-se ““Incod Xpiotod S0dAog,
adeLpoc 8¢ TaxmPov/servo de Jesus Cristo, irmdo de Tiago”". Portanto,
ele considera-se ndo sé parte da Igreja em comunhdo com todos, como
também servo com todos e “irmado” dos demais, irmido do Senhor como
todos os crentes n’Ele (Mt 12,48-50; Mc 3,33-35); Assim, percebemos
que ele nao so6 era proximo do discipulado de Jesus, mas também tinha
um intimo conhecimento da familia de nosso Senhor, que lhe poderia ter
sido contrario (Jo 7,5; Mc 3,21,31), todavia, cativado pela sua mensagem
e seu amor redentor, tornou-se discipulo, apdstolo, servo e duplamente
irmao de Jesus Cristo?’.

Com o mesmo nome, Judas, temos um apostolo, qualificado de
Tiago (Lc 6,16; At 1, 13), porém € motivo de debate o qualificativo dado
ao autor de irmao de Tiago. Portanto, o mais provavel seria que Judas, o
autor da presente epistola, seja um dos irmaos do Senhor, mas com muita
incerteza que se identifique com o apostolo®!. Admite-se também que
deram o nome Judas como um dispositivo literario, para oferecer
autoridade a epistola. Sendo assim o autor da epistola ¢ desconhecido,

ou por outra, discipulo de Judas, o irmdo do Senhor??.

8 CHESTER, A.; MART, R., The Theology of the letters of James, Peter and Jude, p.
65.

19 CHESTER, A.; MART, R., The Theology of the letters of James, Peter and Jude, p.
27.

20 ALOMIA, M., Cristologia en la Epistola de Judas, p. 76.

2l RAMAZZOTTI, B., Epistola de Judas, p. 449.

22 CHESTER, A.; MART, R., The Theology of the letters of James, Peter and Jude, p.
66.
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Em suma, consideramos Judas identificado pela relagio com
Tiago. Judas subtendido como um dos quatro irmaos de Jesus (terceiro
em Mc 6,3 — “Taxopov kol Toctitog kai Tovda kai Zipwvoc/Tiago, Joset,
Judas e Simdo” —, e quarto em Mt 13,55), o escritor desta epistola que
literalmente, era irmao de Tiago: Com este status familiar, ele adquire
intencionalmente e propositadamente autoridade, motivando-o a

escrever uma obra geral “a respeito da nossa salvagio comum” (v.3)%.

2.2.0 destinatario
Ja4 no primeiro versiculo da epistola, o autor faz referéncia aos

3

destinatarios: “...10l¢ €v 0e® matpl Nyommuévolg kol Incod Xpiotd
TETNPNUEVOLS KANTOTG/ .. .aos que foram chamados, amados por Deus e
guardados em Jesus Cristo...”. Parece ser um grupo misto de gentios-
cristdos e Judeus-cristdaos, devido a referéncia que faz ao Irmao Tiago
(v.1), influéncia conhecida nos ambientes judeo-cristaos (At 21,18-26;
Gl 2,9)**. Trata-se de uma particular Igreja, ou um grupo de Igrejas.
Todavia, esta epistola apresenta uma provavel falha no que concernente
a especificagdo do lugar (v.1). Porém, nas cartas posteriormente copiadas

para alcancar um vasto ntimero de leitores, era frequente fazer-se o

recurso a omissdo dos especificos destinatarios®>.

23 BROWN, R. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 974.
24 RAMAZZOTT], B., Epistola de Judas, p. 450- 451.
23 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1102.
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2.3. Circunstancias da composicio

O texto foi escrito num momento em que se difundiam doutrinas
que punham em causa a vida das comunidades cristas (v.4). A epistola
realca a existéncia de falsos mestres, semelhantes aos falsos profetas
disputados em 2Pedro; estes suscitavam duvidas em relagdo a parusia,
dada a entender pela alusdo a intervengao final de Deus como juiz (v.15-
17), pelo nome de escarnecedores (v.18). Difundem também erros de
natureza moral: seja por palavras, seja por atos, transformando a
liberdade cristd em licenciosidade (vv.4.19), vivendo como animais
irracionais (v.10)%°.

2.4. A estrutura da Epistola

A epistola apresenta um capitulo de 25 versiculos dispostos da
seguinte maneira: a) saudacdes (vv.1-2); b) Contexto e objetivo (vv.3-
4); ¢) Corpo (vv.5-23); d) Doxologia final (vv. 24-25)*’. Embora seja
breve no tamanho, a epistola de Judas ¢ grande em seu contetido,
especialmente no campo da Trindade, das virtudes teologais e, inclusive
com citagdao de livros apocrifos: Assuncao de Moisés (v.9) e Livro de

Enoque (v.14).

3. O discipulado maduro na Epistola de Judas 20-23
Os versiculos base da nossa reflexdo, vv.20-23, em torno do

discipulado, fazem parte do corpo da epistola onde se encontra seu

26 RAMAZZOTTI, B., Epistola de Judas, p. 450.
27 CHESTER, A.; MART, R., The Theology of the letters of James, Peter and Jude, p.
67-68.
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climax (vv.5-23). Judas nos vv.4-19, reitera aos leitores a necessidade de
“combater pela fé¢”, mas somente nos vv.20-23 explica o que implica “o
combater a f€¢” na vida dos discipulos explicitando assim que a polémica
negativa contra os falsos mestres, ¢ subordinada a positivos e
construtivos ensinamentos cristdos (vv.20-23)%8. Judas exorta a toda a
comunidade que se alegre pela inspira¢do do Espirito na fé carismatica
(v. 20), e que sdo todos responsaveis pela conservacdo e defesa do
Evangelho (v.3)%.

Nos vv.20-23, Judas explica como € que os leitores, a Igreja e
discipulos, devem reagir as ameagcas a sua fé ou melhor, diante do perigo,
eles sdo convidados a “levar a luz da fé”. O perigo era o antinomianismo,
afirmando que o Evangelho lhes dispensava da moral cristd. Este
ensinamento e o comportamento imoral que advém do mesmo, conduz
ao julgamento; esta ideia foi mencionada para identificar os adversarios
como pecadores do tempo presente, cujo julgamento ¢ iminente. Judas
afirma que o verdadeiro Evangelho deve ser mantido para fazer face ao
ensinamento antinomianismo; ¢ um Evangelho com implica¢des morais.

Este deve ser vivido duma maneira crista’°.

3.1. As implica¢ées morais do discipulado maduro
Para Judas a vivéncia particular e comunitiria da fé ¢

consequencial, isto ¢, tem implicagdes morais. Ele apresenta tais

implicacdes no apice da sua epistola (vv.20-23). Estes versiculos

28 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1098.
2 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p.1100.
30 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1102-1103.
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revelam uma beleza impar, seja linguistica, seja temdtica: contempla um

convite a orago, a pratica da misericoérdia das entranhas de Deus®'; e da

compaixao que vem de Deus e a viver ndo a propria vontade, mas sim a

de Deus. E um grande convite a viver totalmente confiante nas mao de

Deus, mas no zelo reciproco, para que ninguém fique fora do projeto de

Deus: “era mister agir com misericordia e compaixao

9932

20 'Y ueic 84, dryommod,
EMOIKOOOLLOVVTES EAVTOVG T
AylOTAT) VLAV THOTEL, €V
TVEDUATL Ayl TPOGEVYOUEVOL,
2l gavtovg v dydmn Ogod
TNPNOUTE TPOGOEXOUEVOL TO
&\eog Tod Kupiov MUV Incod
Xpiotod gig Lonv aidviov.

22 cai odg pév éhedite
SLOKPIVOULEVOULG,

2 0d¢g 8¢ odlete k TLPOC
apmalovteg, oDg ¢ Eledte €v
QOP® LoodVTEG Kol TOV A0 THG
oOPKOG ECTIAMUEVOV YLTAVOL.

20 Mas vos, amados, edificando-
vos a vOs mesmos sobre a vossa
santissima fé e orando no

ESPIRITO SANTO,

2l guardai-vos a vos mesmos no
amor de DEUS, aguardando-vos a
misericordia de nosso SENHOR
JESUS CRISTO para a vida
eterna.

22 E uns dos outros compadecei-
vos dos que duvidam/contestam
(dos hereges);

23 a outros salvai, arrancando-os
do fogo; e de outros tende
misericordia em temor, odiando a
propria veste
contaminada pela carne.

(tunica)

3 GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., Misericordia: uma expressio do amor
entranhado de Deus. Uma leitura linguistica e teoldgica de Le 7,11-17, p. 285-312.
32 MAZZAROLO, 1., Cartas de de Tiago e Judas, p. 135.
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O autor adverte os leitores, neste caso aos discipulos, como deve
ser levado a cabo o discipulado, superando o perigo proporcionado pelo
ensinamento antinomianismo e pelo comportamento imoral: para Judas
¢ necessario o exercicio das virtudes teologicas; isto ¢, o discipulado
maduro faz-se com a pratica das virtudes teologais: fé, esperanca e
caridade e o seguimento da religido™.

Judas de maneira sumdaria apresenta quatro liminares que
constituem o essencial na vida cristd ou do discipulado; que na nossa
percecao sdao elementos sem os quais ¢ impossivel um discipulado
maduro que sdo: o Evangelho, a Oragdo, a obediéncia e a esperanca
(vv.21-22). a) O Evangelho, designado pela expressao “ayiotdatn ODpdvV
nictevvossa santissima f&” (v.20)*, recebida pelos apéstolos (v.17), é
uma clara implicagdo moral que ¢ a fundagdo de toda a comunidade
cristd (At 4,4.33); b). A Oragdo inspirada pelo Espirito manifesta a
confianca em Deus que habilita o discipulo a saber discernir as
inspiragdes de Deus, das profecias inspiradas pelos opositores do
Evangelho de Jesus Cristo; ¢) A obediéncia é necessaria para que os
leitores, e neste caso os discipulos, possam manter-se “no amor de Deus”
que ¢ fruto de submissdo a vontade de Deus; d) A esperanca no
discipulado surge no acreditar na vinda do Senhor (At 1,11), onde Ele
mostrard a misericordia por todos os que permanecerdo fiéis a sua

Palavra. Esta obediéncia do discipulado conduz a salvacao escatoldgica,

3 RAMAZZOTTI, B., Epistola de Judas, p. 453.
3% STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 46; MARCONI, G., Lettera di Giuda. Secondo
Lettera di Pietro, p. 86.
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ao invés do caminho da imoralidade que conduz o antinomiano a

escatologia do julgamento™.

4. Os deveres da Caridade

Judas depois de tecer comentdrios em torno da vinda e da
corrupcao dos hereges (vv.5-19), exorta os crentes, neste caso 0s
discipulos de Jesus Cristos, pertencentes a todas as Igrejas, como devem
fazer face as incursdes dos hereges que andavam a tentar corromper a fé
dos crentes, dificultando, assim, o seu discipulado maduro. Judas em
jeito de contra-ataque aos hereges, convida os crentes para uma agao
comunitaria: edificarem-se juntos na sua fé, unirem-se “no amor de
Deus” e porem sua esperanca na misericordia de Cristo na sua vinda
(vv.20-21)*%, visto que tais virtudes edificam a Igreja, pois fortalecem os
irm3os “na fé, na unidade e na coesio”>’, buscando sempre fortalecer a
unidade da Igreja®®, enquanto que “a heresia destr6i a unidade da

Igreja3’39

, que ¢ fortalecida pelo dom da fé.

A acdo dos hereges para com os discipulos de Jesus foi
poderosamente persuasiva, por isso ¢ que Judas pretende exortar a
comunidade cristd a a¢do redentora (vv.22-23) face a apostasia, pois era
uma ameaca genuina ao discipulado maduro, dai que Judas apela a

esperanc¢a; a comunidade cristd na sua missdo de resgatar os irmaos

3 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1103.

3¢ ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 330; KISTEMAKER, S.,
Epistolas de Pedro e Juda, p. 538; SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di
Giuda, p. 275.

37 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 46.

38 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 536.

3% SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 272.
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tresmalhados, deveria acautelar-se a fim de ndo se deixar corromper pela

imoralidade dos hereges*.

4.1. Guardai-vos no amor de Deus

Judas ao iniciar a sua exortacdo aos membros da Igreja, os
discipulos de Jesus Cristo, apelida-os de “amados” (“Oueig O,
ayamntoi/mas vos, amados™); o mesmo enfatico encontramos no v.17,
onde o autor realca um nitido contraste dos membros da Igreja com os
hereges evocados no v.19, homens infiltrados, desprovidos do Espirito e
incitadores de divisdo na Igreja, através do seu ensino. Portanto, Judas
convida aos membros da familia crista, no seu discipulado, a ndo se
deixarem corromper pelo ensino desses homens mundanos, mas sim a
edificarem-se sobre o fundamento da sua fé, a orarem no Espirito, que ja
o possuem como povo de Deus (v.20), e a manterem-se no amor de Deus
(v.21)*. O autor da epistola tem consciéncia de que o amor é dom de
Deus e que ¢ preciso perseverar nele, fazendo do amor de Deus uma regra
de vida. Por isso, o cristdo “deve realizar no amor a norma de seu agir”**.
Alias, o “amor de Deus” ¢ um dom para seus filhos, pois vem
acompanhado de sua misericordia®.

De um lado os hereges estdo engajados em destruir o tecido social
da Igreja e do outro lado, Judas empenha-se em advertir os membros da

congregacdo:  “€moKodOHODVTEG  £0VTOVC  TI  AYIOTAT] VUV

40 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

4 MARCONI, G., Lettera di Giuda. Secondo Lettera di Pietro, p. 84; GREEN, L., Jude
and 2Peter, I1. C. (ebook)

42 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 47.

4 MAZZEO, M., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 439.
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nioteVedificai-vos juntos na vossa santissima fé”, a partir da metafora de
um edificio, que ¢ edificado e fortificado, “solidamente construido, que

744 a0 longo do tempo e da historia, lembrando sempre que: “A

¢ algreja
Igreja ndo é local de visitas, mas de obras™*. Alias, a ideia do termo
gmotkodopodvieg € a de um sobre-edificando, muito mais que edificar,
pois se trata de edificar a partir das virtudes elencadas a seguir (fé,
oragio, amor e a esperan¢a)*® Embora o verbo “edificar” tenha seu uso
comum, aqui na epistola de Judas, o autor o toma no sentido da
edificacdo da Igreja, que vai acontecendo em cada crente e na totalidade
dos fiéis, espalhada pelo mundo®’.

Ora, Judas usa a mesma metafora de edificagdo que era bem
conhecida dos escritos de Paulo (Rm 15,2,20; 1Cor 3,9-17; 8,1; 10,23;
14,3-5;2Cor 10,8; 12,19; 13,10; 1Ts 5,11; Ef2,21; 4,12, 16, 29), embora
ndo seja originario de Paulo, e mesmo em 1P 2,5, para falar de um
“edificio espiritual”, a partir de uma linguagem muito sugestiva para
falar da ideia de corpo edificado em Cristo, por exemplo*®. Tal edificagio
se d4 sobre o “fundamento da fé”*°. Esta metafora de edificacdo era
muito familiar ao mundo antigo, pois era usada frequentemente nas

discussdes no seio politico, embora ndo limitada a este ambito. Judas

usando esta imagem, convida os discipulos, isto €, os membros da Igreja

4 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 46.

4 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo ¢ Judas,
p. 472.

4 PEREZ MILLOS, S., 1%, 2* y 3* Juan y Judas, p. 512.

4T MAZZEO, M., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 438.

4 MAZZAROLO, L., Cartas de de Tiago e Judas, p. 133.

4 SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 273.
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a edificarem a sua comunidade de maneira conjunta e ndo se deixarem
dividir pela persuasdo dos hereges (v.19)*.

Judas estd convencido que os discipulos s6 podem resistir a
persuasao dos hereges, neste caso, s6 podem viver o seu discipulado,
crescendo ndo s6 individualmente na fé, como também
comunitariamente, integrando e beneficiando cada membro em
particular (Ef 4,11-16).

Judas recorda-nos que a fun¢do da lideranga da Igreja, ¢ que cada
membro dé o seu contributo para a edificagdo corporativa da fé (1Pd
4,10-11), pois a comunidade ¢ o terreno onde a fé cresce”'.

Judas compreende que a fé ¢ o fundamento sobre o qual a Igreja ¢
edificada: “tf] aywwtdn VUOV micteVvossa fé extremamente sagrada”;
ele descreveu anteriormente este fundamento como “1fj @mag
napadobeion 7Toic aylowg miotevque uma vez foi e para todos
transmitidos/dados aos santos a fé” (v.3), e volta a descrever a fé como
“aywwtdrn/santissima” (o adjetivo dytog, no superlativo), para realcar
que a fé transmitida aos santos € “extremamente sagrada”, visto que “ela

¢ um dom de Deus’?

para cada fiel e para toda a Igreja. Os discipulos
sdo convidados a trabalhar juntos para construirem a sua comunidade
sobre este fundamento, que ¢ sagrado e inviolavel. E em contrapartida, ¢
precisamente contra esse fundamento que os hereges estdo tentando

desenhar e combater no seio da comunidade crente. Por esta razdao Judas

3 ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juana, Judas, p. 330.
SIMARCONI, G., Lettera di Giuda. Secondo Lettera di Pietro, p. 84.
2 MAZZEO, M., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 438.
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ressalta que esta “fé ¢ extremamente sagrada”. Pretendendo esclarecer
que esta fé recebida ndo deve ser dispensada, pois ela é muito sagrada™.

A vida da comunidade é fundada sobre esta base mais excelente, e
para que ela cres¢a e produza frutos, precisa ser acompanhada pela
oragdo: “&v mvevpatt ayi® mpocevyouevovorar no Espirito Santo”
(v.20)**. De novo, Judas alerta os crentes que os hereges sio pessoas
desprovidas do Espirito (v.19)*° e convida os crentes a se fortalecerem a
partir de uma vida de oracdo movida pelo Espirito Santo e ndo por vas e
enganosas propostas mundanas. A intimidade com ele ¢ fundamental,
pois “o Espirito Santo faz da nossa fé uma oragio”®.

Portanto, a Igreja nasce no dia do Pentecostes com a descida do
Espirito Santo sobre os Apdstolos (At 2,1-12). O Espirito e a comunhao
com Deus ¢ que marca, explicitamente, a Igreja e os seus membros no
seu discipulado. A “oragdo no Santo Espirito” define a vida dos
seguidores de Cristo no seu discipulado maduro, como também acontece
para Paulo (Rm 8,15-26; 1Cor 12,3; Gl 4,6, Ef 6,18)°". Judas estd
convencido e exorta a comunidade crente a se agarrar ao que os mantém
unidos. Para ele, o discipulado maduro so6 € possivel pela aceitagao da fé
apostolica e do Espirito Santo, Palavra e Espirito, que caracterizam
verdadeiramente a comunidade cristd. O Evangelho ¢ realizado e o

Espirito esta operando em toda a verdadeira comunidade crista*®,

33 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

5 MARCONI, G., Lettera di Giuda. Secondo Lettera di Pietro, p. 88; PEREZ MILLOS,
S., 1%, 2%y 3* Juan y Judas, p. 513.

3> GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

%6 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 47.

ST SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 273.

8 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
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4.2. Aguardamos a misericordia de nosso Senhor Jesus Cristo
para a vida Eterna

No v.21, Judas continua a sequéncia de exortagdes ja avangadas no
versiculo anterior: “€avtovg &v aydnn Beod mpncate/guardai-vos a vos
mesmos no amor de Deus”, pois € preciso perseverar no amor que cada
um experimentou em Deus, ndo esmorecer ¢ muito menos abandonar o
amor de Deus e nem permitir que outros abandonem®. Ele, vendo os
hereges tentando desviar os membros da comunidade cristd para o
caminho do pecado (v.4) e persuadindo-os a seguir seu estilo de vida
(vv.22-23), Judas adverte-os a “disputar pela f&” (v.3) e apegarem-se
com seguranga ao que receberam (v.21); e recorda-lhes que como eleitos
de Deus, foram “guardados” para Jesus Cristo e seu retorno (v.1; Jo
17,11-12; 1Ts 5,23). Dai o dever do discipulo agradecido ser o de
“guardar”, isto €, obedecer ao mandamento de Deus (1Tm 6,14; Tg 2,10;
o 2,3-5; 3,22, 24; 5,3; Ap 1,17; 14,12) e a permanecer no estado de
graca, visto que os cristios sdo os amados e eleitos de Deus®. A ideia do
“guardar” evoca um caminho de cuidado e de diligéncia, comportando o
significado de perseverar no bom caminho, de ndo andar fora dos
ensinamentos dos apostolos: “Os leitores tinham essa missdo de nao

deixar escapar os ensinamentos dos apostolos e naos e deixar iludir pelos

% GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo ¢ Judas,
p. 473.
% GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
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falsos mestres com falsas promessas ou doutrinas. Neste sentido, eles
deveriam perseverar firmes naquilo que tinham recebido”®!.

O nosso autor, antes de apresentar a maneira como a Igreja deve
lidar com os seus adversarios (vv.22-23), apresenta um imperativo:
npocdeydpevol 10 EAeog 0D kvpiov UMV Incod Xpiotod eic Conv
aioviov/aguardando-vos a misericordia de nosso Senhor Jesus Cristo
para vida eterna”, para os que nele esperam e depositam sua confianga®?.
Ele convida a Igreja ndo s6 a manter a sua fé, como também a esperar
ansiosamente a vinda da “misericérdia de nosso Senhor Jesus Cristo”
(v.1), pois s6 assim é que viverdo a vida presente com piedade®?).
Segundo Stoger, nossa vida esta inteiramente na vida da Trindade:

Nossa vida crista esta garantida pelo Deus Trino. O
Pai nos d4 o amor, do Senhor Jesus Cristo esperamos
a misericordia, o Espirito reza em nés e conosco. O
Pai faz o comego dando-nos o amor, o Espirito Santo
¢ a forca vivificante em nossa caminhada, o Senhor
Jesus Cristo da o acabamento final da salvagao, a vida
eterna. E mobilizada toda a riqueza de Deus para que
nods consigamos nosso fim®,

Portanto, os discipulos de Cristo aguardam ansiosamente “t0 &Aeog
10D KVpiov MUdV Incod Xprotod/a misericordia de nosso Senhor Jesus
Cristo”; uma “misericordia” vista como béngdo escatologica, dada aos

cristdos na consumacdo final (Lc 1,78; 2Tm 1,16-18; Rm 9,23), que ¢

¢ MAZZAROLO, 1., Cartas de de Tiago e Judas, p. 134.

02 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p- 474; PEREZ MILLOS, S., 12, 2* y 3% Juan y Judas, p. 519-520.

% GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

% STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 47-48.
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oposta ao juizo que merecerdo os que desobedecem ao Evangelho (Tg
2,13): A misericérdia de Deus concedida a humanidade ¢ manifestada
pelo plano de salvacao da humanidade por intermédio de Jesus Cristo (Ef
2,4; 1Tm 1,2; 2Tm 1,2; Tt 3,5; 1Pd 1,3), e ela se estende aqueles que
pelo pecado, foram alienados de Deus (Ef 2,3-4; Tt 3,3-5) pois Deus tem
piedade, ele age com piedade (“€\eov/dor sentida em sofrimento
imerecido”; ele estende a sua misericordia para aqueles que merecem
julgamento. Enquanto a Igreja aguarda a misericordia do Senhor Jesus,
membros da Igreja, os discipulos de Cristo no seu discipulado, devem
estender a béngao escatoldgica da misericordia para com aqueles que, na
sua fraqueza, cairam na armadilha dos hereges (vv.22-23)%°. Se o
caminho para com todos deve ser sempre o da compaixao, tratar a todos
com misericordia, com muito mais razdo ainda para com os errantes®, a
fim de trazé-los de volta para o bom caminho: “O conselho de Judas ¢
para que se tenha piedade dessas pessoas”®’. O autor da epistola exorta a
todos no sentido de que “a misericordia de Nosso Senhor Jesus Cristo”
seja uma pratica cotidiana e reciproca, no cuidado pessoal e comum®,

No entanto, a misericordia de Deus manifestada neles em sua vinda
trara a vida eterna: “gic (oMv ai®viov/para a vida eterna”; a “vida
eterna” era uma esperanga fundamental no judaismo posterior, uma

“renovacao eterna da vida” (2Mac 7,9) dada na ressurrei¢ao (Dn 12,2).

Judas faz-nos compreender que ndo ¢ possivel um discipulado maduro

% GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

% PERKINS, P., I e II Pietro. Giacomo ¢ Giuda, p. 169.

67 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 540.

% GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 473.
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sem a esperanc¢a de vida eterna, e sem a antecipagdo da misericordia do
Senhor Jesus Cristo, evitando o caminho dos hereges®. A vida eterna
deve ser o desejo de todo crente. Mas ninguém a conquista por si sO e
nem como um objeto a ser comprado. Pelo contrario, ela €, pela graga de
Deus, que pede a seus filhos que vivam a misericordia entre si,
especialmente para com os mais necessitados. Porém, “unicamente a
misericordia de Jesus Cristo nos pode franquear a entrada na vida

eterna”’”.

4.3. Arrancando-os ao fogo; de outros ainda tende misericordia
Judas, terminando a sua exortacdo a Igreja a resistir as propostas
heréticas dos seus adversarios edificando-se na fé, “orando no

71 mantendo-se no amor de Deus e esperando a misericérdia

Espirito
vindoura do Senhor (vv.22-23), instrui os membros da comunidade crista
como devem viver o seu discipulado sem se deixar persuadir pelas
propostas dos hereges; para tal, exorta a Igreja que: “obg pév €k mvpog
aprboate/pegue um pouco do fogo”, dando a ideia de que nem tudo esta
perdido, ainda ¢ possivel salvar uma parte dos que estdo em caminho
errado’®: é preciso cuidar dos dois grupos que existem na vida da

comunidade, de quem esta firme e de quem ndo estd”. O cristio deve

saber que sua vida é como uma estrada ou uma casa que precisam ser

% GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

70 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 47.

"' GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 472.

2 MAZZAROLO, 1., Cartas de de Tiago e Judas, p. 135; PERKINS, P., I ¢ II Pietro.
Giacomo e Giuda, p. 168.

73 KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 540.
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edificados, construidos, e isso demanda tempo e esfor¢o: “tudo tem que
ser construido paulatinamente, passo a passo, com muita persisténcia,
perspicacia e perseveranga”’?.

A imagem do “arrancar do fogo”, para salvar os crentes das
situacdes de risco, a exemplo dos hereges, ¢ um pensamento que parece
ecoar a profecia de Zacarias, em Zc 3,2: “00A0¢ €Eeomacuévog €k
nopdc/um tigdo arrancado do fogo”, embora a linguagem nao siga a
Septuaginta (LXX) e pode refletir o conhecimento do Texto Hebraico
(BHS), o verbo hebraico 2¥¥nasal (entregar ou salvar), mas na LXX
nunca ¢ traduzido por “apndalw/arrebatar”, embora o verbo usado pelo
autor possa significar “entregar”; expressdo encontrada em (Am 4,11).
Todavia, Judas provavelmente tem em sua mente a passagem de
Zacarias, visto que o eco desse texto se encontra no v.9 e novamente
Judas a faz alusdo no v.237°. A imagem do “fogo” remete a ideia da
“heresia”, termos presentes nos vv.20-23, que, por sua vez, remete a ideia
do juizo final de Deus, conforme se encontra nos Evangelhos, a exemplo
de Mt 13,41-43.49-5076,

A imagem do julgamento divino pelo fogo € comum no Novo
Testamento e no Antigo Testamento assim como na literatura judaica
(Dt. 32,22; Is 29,6; 30,27,30,33; 33,14; 66,1516, 24; J1 1,20; Na 1,6; Sf
1,18; 3,8; Ml 4,1; 2Ts 1,8; 2Pd 3,7, 10; Ap 9,17-18; 16,8; 20,9). Judas
estava convencido que a apostasia era tdo real, quanto a esperanga de

reden¢do para os seduzidos pelos desertores. Por isso Judas convida a

" MAZZAROLO, 1., Cartas de de Tiago e Judas, p. 133.
5 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
7 MAZZEO, M., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 441.
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Igreja a se engajar num ato redentor para com os que enfrentardo o
julgamento; ela deve “apndoate/arrebatd-los” do fogo, isto €, arranca-
los do fogo, onde o significado do verbo ¢ “tomar algo com forga” (J6
24,2.9;Br4,26; Mt 11,12; 12,29; 13,19; Jo 6,15; 10,12.28-29; At 23,10);
porém, a palavra “arrebatar” por vezes que ¢ tomada no sentido negativo,
e noutras no sentido positivo; neste caso concreto, nos parece que Judas
toma-a no sentido positivo”’.
Judas convida os discipulos de Cristo a se engajar de corpo e alma
e com urgéncia no resgate daqueles que se deixaram levar pelos
ensinamentos dos hereges. Assim que a Igreja responsavel por se edificar
sobre o fundamento da f& (v.20)’%, assim também devem ser tomadas
medidas concretas e rapidas para resgatar os discipulos rebeldes. Os
membros errantes da comunidade cristd, as ovelhas perdidas, nao
merecem demissdo, mas sim, devem ser procuradas e libertadas do erro
em que se encontram e reintegrados na comunidade dos crentes (Lc 15,3-

7). Estes necessitam de um cuidado especial”®

. Portanto, a Igreja ¢ uma
comunidade feita de membros faliveis, que receberam e recebem
continuamente 0 Amor ¢ o perdio de Deus, o Criador. No seu
discipulado, os membros nem sempre caminham corretamente, todavia
reconhecem que falharam e confiam no perdao de Deus e direcionam-se
a Ele em oracao e de coragao contrito (Lc 18,13).

Judas convida ainda os membros da Igreja a: “diakpivopévovg 0&

E\ecite &v OPw/ demonstrar misericordia, com medo, para com aqueles

77 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
8 MARCONI, G., Lettera di Giuda. Secondo Lettera di Pietro, p. 88.
7 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
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que duvidam/contestam”. Voltando a sua atengdo para S10KpIVOUEVOVC,
que provavelmente o uso da expressdo equivaleria dizer “aqueles que
duvidam/contestam™®’, “aqueles que vacilam” (Mt 21,21; Mc 11,23; Rm
4,20; 14,23; Tg 1,6), ou ainda “hereges”, como preferem muitas
tradugdes, pois ndo é tio facil traduzir este termo®!, Judas recomenda os
membros da Igreja a “mostrar misericordia” sobre todos aqueles que
foram persuadidos pelos hereges e se posicionam contra a visao da sua
£é%2. Portanto, Judas faz-nos compreender que um discipulado maduro
requer, por parte dos discipulos um grande amor, misericordioso e
bondoso®, como o Cristo compassivo®®; comparavel ao exemplo do
amor oferecido por Deus a humanidade, que se manifesta na capacidade
de ser misericordiosos uns com os outros como o Pai ¢ misericordioso
(Lc 6,36-38).

O autor da epistola ndo tem diividas em chamar a atengao de todos
para o fato da responsabilidade reciproca no cuidado entre os irmaos da
comunidade, os membros da Igreja, para que todos sejam salvos, que
ninguém se perca e/ou fique fora. Neste sentido, o convite ¢ que para
sejam compassivos para com todos e procurem salvar a todos, ajudando-

se mutuamente. Nesta linha, seu convite € para que seja praticada sempre

80 SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 276; MAZZEO, M., Le
Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 440.

81 PERKINS, P., I ¢ II Pietro. Giacomo e Giuda, p. 168.

82 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

8 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas,
p. 474.

84 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso,
p. 127-143.
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a misericordia: “é preciso ser misericordioso”®. Como bem expressam
Grunzweig, Holmer e Boor, muito mais ainda com os indecisos: “Para

eles deve valer a compaixdo da Igreja”®®.

5. Misericérdia com Temor, abandonando a veste manchada
pela carne

No Antigo e no Novo Testamentos fala-se de viver “com medo do
Senhor” (AT) e viver “no temor de Deus ou de Jesus” (NT) referindo-se
ao medo de circunstancias adversas (Is 33,7; 1Cor 2,3; Hb 2,15; 1Pd
2,18). Em ambos os Testamentos “com medo” pode ser entendido como
ter medo de circunstancias adversas (Is 33,7; 1Cor 2,3; Hb 2,15; 1Pd
2,18). No entanto, Judas adverte sobre uma questdo particular, a de ser
tentado. Os membros da Igreja devem mostrar misericordia conscientes
das tentacdes que neles adviriam (Jd 23; Gl 6,1). Judas pde-lhes ainda de
aviso: “poodvteg kol TOV And THG GapKOS ECTIAMUEVOV YLITdV/ odiando

9587

até a tunica manchada pela carne”’, indicando uma situa¢do de

pecado®®, de erro, visto que “carne significa a fragil natureza humana e a
vida do homem caida em poder do pecado™®’.

Portanto, a ideia de ter a “tinica” manchada representa uma moral
contaminada, tratando-se de um pensamento encontrado em Zc 3,4: “o

anjo disse aqueles que estavam a volta dele: "Tirai-lhe essas roupas

8 STOGER, A., Judas. 2Pedro, p. 48.

8 GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo ¢ Judas,
p. 474.

87 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

8 PEREZ MILLOS, S., 1%, 2 y 3* Juan y Judas, p. 523.

8 SCHEKLE, K. H., Le Lettere di Pietro. Lettera di Giuda, p. 277.
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sujas’. Depois disse a Josué: “Eis que tirei de ti a tua imundice e te revesti
com roupa de festa”. A afirmagdo feita por Judas “odiando a tunica
manchada pela carne” (v.23)", ele se referia a uma mancha (omiloc) que
poderia ser ou uma mancha no sentido literal (causada por sujeira ou
tinta) ou mancha no sentido figurado “sujeira moral” (Ef 5,27; 2Pd 2,13)
e moralmente contaminado (Sb 15,4; Tg 3,6); por “carne” poderia se
referir ao tecido muscular (Lc 24,39; At 2,31; Rm 2,28) ou ao corpo no
seu todo (Gl 4,13; Cl 2,1; Hb 9,10). Como ja se referiu nos vv.7-8,
relacionando a carne ao pecado dos anjos, considerados atos sexuais, e

791 certamente que Judas tenha

dos hereges que “contaminaram a carne
em mente a imoralidade sexual que era a distintivo da praxis dos hereges
(vv 4-8.11-12.16.18) e que ela manchava a tlnica, isto €, tornava a vida
dos discipulos que se deixaram enganar, pelos caminhos pecaminosos
dos hereges, também pecaminosa®’.

Judas (v.23), adverte os discipulos resgatados a “odiar” a tinica
“contaminada pela carne™?, isto ¢, a rejeitar o proprio pecado’®, como
também faz Paulo, em Gl 6,1; e os discipulos que se mantiveram firmes
no seu discipulado “com medo” devem ter um olhar misericordioso para
com os outros membros da comunidade que cairam e que se manifestam

fracos no seu discipulado, como também aparece em outros textos do

Novo Testamento (Jo 3,20; Hb 1,9; Ap 2,6)°.

% ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juana, Judas, p. 331; GRUNZWEIG, F.;
HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 475.

°I ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juana, Judas, p. 330.

2 GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)

% ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juana, Judas, p. 330.

% KISTEMAKER, S., Epistolas de Pedro e Juda, p. 541.

% GREEN, L., Jude and 2Peter, II. C. (ebook)
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Conclusao
Na Epistola de Judas ndo encontramos escrita a palavra
“discipulado” nem “discipulo”, mas, como demonstrado por este ensaio,
apresenta vocabulos que salientam o seguimento de Jesus Cristo,
suscitado pelo antincio do Evangelho feito pelos Apdstolos (vv.17.20).
Segundo os Evangelhos, este grupo era numeroso (Lc 6,17; 19,37; Jo
6,60), mas nem todos foram perseverantes aos ensinamentos e a vida de
fé proposta por Jesus Cristo (Jo 6,66). Com o passar do tempo, todos que
acreditavam em Cristo e batizados, tendo ou ndo conhecido Jesus Cristo
durante a peregrinacao terrestre, foram chamados “discipulos”, sao fiéis
e na dignidade batiamal, sdo igualados aos proprios apostolos (Jo 2,11;
8,31; 20,29)%.
Os vv.20-23 da epistola de Judas, base da nossa reflexdo em torno
do discipulado, fazem parte do corpo da epistola onde se encontra o
climax da da propria epistola (vv.5-23). Judas explica o que implica “o
combater a f&” no discipulado contra os falsos mestres (vv.20-23)°". O
autor da epistola exorta a toda a comunidade para que se alegre com
inspiracdo do Espirito na fé carismatica (v.20), e que sdo todos
responsaveis pela conservacio e defesa do Evangelho (v.3)%%.
Nos vv.20-23, Judas explica como ¢ que os leitores, neste caso os
discipulos, devem reagir as ameagas a sua fé ou melhor, diante do perigo,
eles sdo convidados a “levar a luz da fé”, inclusive ajudando aos que

estdo se distanciando da fé e do seguimento de Cristo Jesus. O perigo era

% LEON-DUFOUR, X., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 241-242.
°7 FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1098.
% FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p.1100.
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o antinomianismo, afirmando que o Evangelho lhes dispensava da moral
cristd. Este ensinamento e o comportamento imoral que advém do
mesmo, conduz ao julgamento. Judas afirma que o verdadeiro Evangelho
deve ser mantido para fazer face ao ensinamento antinomianismo, ¢ um
Evangelho com implicagdes morais que deve ser vivido duma maneira
crista®’.

O autor adverte os leitores, neste caso os discipulos, acerca de
como deve ser levado a cabo o discipulado superando o perigo
proporcionado pelo ensinamento antinomianismo e pelo comportamento
imoral: para Judas ¢ necessario o exercicio das virtudes teoldgicas; isto
¢, o discipulado maduro faz-se com a pratica das virtudes teologais: fé,
esperanca e caridade e o seguimento da religido'®.

A agdo dos hereges para com os discipulos de Jesus foi
poderosamente persuasiva; Judas exorta a comunidade cristd a acao
redentora (vv.22-23), face a apostasia que ¢ uma ameaga genuina ao
discipulado maduro. E pela esperanca que a comunidade crist3, na sua
missdo de resgatar os irmaos tresmalhados, deveria acautelar-se a fim de
ndo se deixar corromper pela imoralidade dos hereges'°!.

Terminando a exortacao, Judas, convida os discipulos resgatados
a “odiar” a “tiinica”, isto ¢, a rejeitar o proprio pecado e a viver a nova
vida em Cristo Jesus; e os discipulos que se mantiveram firmes no seu

discipulado “com medo”, devem ter um olhar misericordioso para com

os outros membros da comunidade, que cairam na ‘“heresia”, e que se

% FREEDMAN, D., The Anchor Bible Dictionary, p. 1102-1103.
100 RAMAZZOTTIL B., Epistola de Judas, p. 453.
101 GREEN, L., Jude and 2Peter, I1. C.
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manifestam fracos no seu discipulado (Jo 3,20; Hb 1,9; Ap 2,6)'%%, para
que sejam reerguidos no Senhor, e a ferramenta para isso ¢ a misericordia

de Deus e nao um julgamento humano desprovido de bondade e caridade.
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